


3

ق�صة الرمز الديني

درا�سة حول الرموز الدينية

 ودللتها في ال�سرق الأدنى القديم

 والم�سيحية و الإ�سلام وما قبله.

بـــلال مو�سى بــلال العلي

2012  -  2011



4

                



5

اإهـــــداء 

إلـــــــى أولادى

فلذة كبدي    

     وجميع من  أحبني وساندني  

أهدي كتابــي هذا......      



6



7

فهـــــــــر�س المحتــــــــــويات

                                                                                                                                         ال�صفحة

المقـــدمـة ،.............................................................11

المنهجية  .............................................................21

البـــــاب  الأول

  مدخل لدرا�سة الرمز الديني : ..........................................29

الف�صل الأول : الدين والرمز  .......................................31

الف�صل الثاني: الكتابة وبروز الفن الديني........................... 51

البـــاب الثاني

ال�سرق الدنى القديم: عالم الآلهة والرموز ............................. 75

الف�صل الأول : الأ�شكال الرمزية للعبادات الكونية  ..................77

الف�صل الثاني: المعابد والمقابر م�شتودع الآلهة والرموز............... 93

 الف�صل الثالث: بع�ض الأ�شكال الدينية ورمزيتها.................... 117

1. رمزيات حيوانية: .............................................125  

I- الحيوانات الداجنة ..................................125   

II - الحيوانات العليا ...................................132   



8

III- الحيوانات الزاحفة ............................... 136   

IV- الحيوانات المجنحة )طيور( ...................... 143      

V- الحيوانات المائية والبرمائية  .......................147       

VI- الحيوانات لفقارية )ح�شرات( ...................149    

2. رموز نباتية ...................................................150  

3. رموز الألوان والمعادن  ........................................152  

4. رموز اأخرى  ..................................................156  

البـــاب الثالث

الم�سيحية ورموزها )الدللت والمعني(: ..................................163

الف�صل الأول  : البدايات الجنينية للرمز الم�شيحي  ............165  

الف�صل الثاني  : العالم الرمزي للم�شيحية )الفن والروحانيات(187  

الف�صل الثالث  : حرب اليقونات )التدين المي والتدين الر�شمي(207  

البـــاب الرابع

الرمز الديني في العالم الإ�سلامي: .......................................219

الف�صل الأول  : الآلهة ورموزها قبل الإ�شلام  ..................221  

الف�صل الثاني  : بناء الرمز )عهد التاأ�شي�ض والنبوة(  .........249  

1. الكتاب المقد�ض: القراآن الكريم: ......................253   

2. رمزية الحدث والمكان واللبا�ض .......................259   

3. اإعادة تاأ�شي�ض المقد�ض الديني ........................270   

الف�صل الثالث  : الرمز الإ�شلامي بين التدين ال�شعبي والر�شمي 277  



9

1. الم�شجد:الواحدانية والفن الديني:....................282   

2. رمزية اللبا�ض والألوان والأ�شكال الدينية :............294   

3. رموز التدين ال�شعبي في المجتمعات الإ�شلامية:........302   

مقاربات ختامية  .........................................................313

ثبت الم�سادر و المراجع ....................................................387

اأولً- لئحة الم�شادر باللغة  العربية  .............................389  

ثانياً - لئحة الم�شادر الأجنبية المترجمة ........................392  

ثالثاً - لئحة المراجع باللغة  العربية  ............................393  

رابعاً - لئحة المراجع الأجنبية المترجمة .........................403  

خام�صاً - المجلات والـــدوريـات  ..................................409  

�صاد�صاً - المواقع الإلكترونية  .....................................410  

�صابعاً - الدرا�شــات الأجنبيـــة  ...................................411  



10



11

المقدمــــــــــــة

) لي�شـــت الأ�شياء في ذاتها ما تثـــر قلق الإن�شان 

وذعـــره ، واإنمـــا هـــي روؤاه وخيالتـــه عـــن هـــذه 

الأ�شياء(

 Epictetus  اإبيكتيو�س

ا�شتطاع الإن�شان اأن يحيط نف�شه دائما منذ القدم بهالة من الرموز ، يتبادل من 

خلالها العلاقات والمعـــاني المختلفة ، فالإن�شان ي�شنع رموزه �شمن ثقافته ليتعاي�ض 

مـــع بع�شـــه البع�ـــض، وتاأتـــي مقولـــه )جودليـــر M. Godelier( والتي تقـــول اإن الب�شر 

 ، 
(((

) ينتجـــون علاقاتهـــم » اأو بن�ـــض كلامه ينتجـــون مجتمعاتهم« لكـــي يعي�شوا ( 

فالرموز هي نتاج ثقافة وا�شتعدادات ذهنية والذي تاأخذ طابعها الرمزي بات�شالنا 

بالآخريـــن لت�شـــكل معنـــي، فدللة الرمزيـــة لي�شت ذا قيمـــة اإن لم تمار�ض عن طرق 

تبادلنا للعلاقات بع�شنا ببع�ض.

لقـــد ا�شتطاع الإن�شـــان، باإن�شائه عالمه الرمزي اأن يلقـــي على هذا المحيط المادي 

اأبعاداً اأكثر عمقا جعلت من الواقع القريب �شكلًا فريداً يُعرف بانت�شابه اإلى الجن�ض 

)1)  مايكل كاريذر�ص - لماذا ينفرد الإن�صان بالثقافة- علم المعرفة-عدد-229 - ترجمة �صوقي جلال - �ص 52
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، فنجد باأن الإن�شان يخت�ض دون غره مـــن الكائنات بكونه ينتج رموزه 
(((

الب�شـــري

، فـــرى باأننا نقوم 
(((

ممـــا يجعله كائن مرمـــز يبحث عن لإيجاد معـــاني لأي �شيء

بتبادل الـــدللت الرمزية التي ن�شاهدها في �شفحات الحيـــاة اليومية، ولكن برغم 

ذلـــك قد نتبادلهـــا دون اأن ندرك اأو نعى خلفيتها وال�شلات والحيثيات التي �شمحت 

بانتقالهـــا تباعا اإلينا، لقد طور الإن�شان اأفكارا حـــول الأ�شياء، وغلَّف حياته بالكثر 

مـــن الأ�شكال اللغويـــة، في ال�شور الفنية والرموز الأ�شطوريـــة والطقو�ض اللاهوتية، 

، حتى اأ�شبح 
(((

حتـــى انه ل ي�شتطيع المعرفـــة والروؤيا اإل من خلال منظومة رمـــوزه 

الرمز هو مفتاح م�شاهدته ومعارفه.

لقد ابتكر الإن�شان خلال تاريخه الطويل العديد من الرموز للتوا�شل �شواء كانت 

رمـــوز دينية اأو رمـــوز دنيوية )الإ�شـــارات والعلامات( للتعاي�ض كنتـــاج ثقافي وظهر 

الرمـــز كاأمـــر مرتبـــط بوجود الإن�شـــان، اإلى اإن ما يفـــرق الإن�شان عـــن الحيوان هو 

قدرتـــه على التوا�شل با�شتخدام الرمـــوز، فالإن�شان هو الكائن الوحيد الذي يتفاعل 

، تكمن 
(((

مـــع بيئته المادية الحقيقية، بـــل يتجاوزه اإلى بيئته الرمزية التـــي �شنعها 

اأهميـــة الرمزية في الحياة الجتماعية بما تك�شف عنـــه اإلى اأي مدى تكون الظواهر 

. 
(((

الجتماعية حمالة معان، وتلعب دور و�شائط بين الكون والمجتمع الإن�شاني

اإن الرمـــوز هي نتاج ثقافي ا�شتطاع به الإن�شان اأن يبني من خلاله عالمه الخا�ض، 

اإن الرمز ن�شاط ثقافي متاأ�شل في اأعماق النف�ض الب�شرية ي�شاعد على تبادل الثقافي 

(1)  Theodore Peterson  and others( Jay W. Jensen ,William L .Rivers   - Holt ,Rinehart and Winston )  
-The Mass Media And Modern Society -, Inc 1966 -USA - p15

)2)  مي�صيل م�صلان - علم الأديان – م�صاهمة في التاأ�صي�ص –ترجمة عز الدين عناية -هيئة اأبوظبي للثقافة 

والتراث)كلمة(/ المركز الثقافي العربي -ط1 2009-  �ص246

(3)  Theodore Peterson ,op.cit.p15
(4)  Ibid. P15 

)5)  مي�صيل م�صلان -مرجع �صابق - �ص79
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وتحـــدد موقعنـــا الآنا بالطـــرف الأخر ، فنحـــن ل ن�شتطيع اأن نعـــرف اأنف�شنا اإل اإذا 

، اإن انتماء الرمـــز للثقافة جعل كلود ليفي 
(((

عرفنـــا اأنف�شنـــا في علاقاتنا بالآخرين

 ،
�شتراو�ـــض Claude Levi Strauss يعرف الثقافة “باأنها جملة من الأن�شاق الرمزية”)))

واأدركا لأهمية الرمزية ظهـــرت اتجاهات معرفية بيداغوجية اأدركت اأهمية الرموز 

كن�شـــق ثقافي معـــرفي كامن وغائر في النف�ـــض الب�شرية، با�شتطاعتهـــا اأن ت�شاعد في 

منهجيات واأ�شاليب التعلم الن�شط.

يوؤلف العالم الب�شري كتلـــة واحدة ذات جزيئات متنوعة ترتبط ببع�شها ب�شل�شلة 

معقده مـــن العمليات والعلاقـــات المترابطة بحيث اأن اأي تاأثـــر في احدى جزيئاتها 

 “ (E.WOLF  توؤثـــر بالأخرى بنحو مختلف، وكذلك هـــي الثقافة كما ي�شبهها )وولف

، وهنا ياأتي الرمز لي�شفي 
�شل�شلة عمليات تبني وتعيد بناء وتفكك مواد الثقافة”)))

معنـــي للثقافة ب�شورة غـــر منطوقة، وتحدد الدرا�شــات الرمـــز باعتباره  �شورة اأو 

 (Sign( ولكننا هنا يجب اأن نميز بين العلامة ،
(((

ا�شـــارة مرئية  لتمثيل فكرة معينة

التـــي تهـــدف ب�شكل اأ�شا�شـــي اإلى �شياغة مرجعية لوظائف خدميـــة وذلك لأغرا�ض 

ب�شرية عامة لت�شر اأمــورهم مثـــل العلامات الريا�شيـة، واإ�شــارات ال�شلم المو�شيقي 

والمـــرور، والعلامات التجاريـــة، والتي ازدادت نتيجة تعقد �شبكـــة العلاقات العالمية 

وانت�شارها بفعل العولمة و�شائل النقل وثورة الت�شالت والإعلام مما زاد الرغبة في 

�شناعـــة المزيد من الرموز التفاعليه لتنظيم العلاقـــات وتمثيل الأفكار والتوجهات، 

وبـــين الرمـــز )Symbol (  الذي يحمـــل دللت و�شحنات ثقافيـــة واجتماعية ودينية. 

وال�شـــيء الرابـــط بين العلامة والرمز هـــو المعني الم�شحون بخلفيـــات واأفكار ثقافية 

)1)  مايكل كاريذر�ص – مرجع �صابق - �ص 18

– معجم العلوم الإن�صانية - ترجمة د.جورج   Jean Francois Dortier )2)  جان فرن�صوا دورتيه 

كتوره -كلمة ومجد الموؤ�ص�صة الجامعية للدرا�صات والن�صر والتوزيع -ط1 - 2009 - �ص 446

(3)  Eric.Wolf, Europe and the People without History USA -UNIVERSITY OF CALIFORNIA PRESS, 
pp. ix -x  

(4)   Miranda Bruce  -Signs & Symbols   -Mitford   - DK Publishing  -2008  -p.10 
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اجتماعيـــة.  مما يجعـــل الرمز كما يقول كارل جوانـــغ )Carl G.Jung): “من الم�شائل 

      . 
(((”(controversial speculation(المثرة لجدل التكهنات والم�شاربة

كمـــا يجب اأن نو�شح باأن العلامة اأب�شط واأقل تعقيدا من الرمز من حيث الفكرة 

والمعنـــي والتاأثـــر، حيث تلعـــب العوامل النف�شيـــة والأيدلوجيـــة دور مهما في تحديد 

دللتـــه كال�شليب بالن�شبة للم�شيحيـــين اأو الحجاب في الإ�شلام، ولكن ذلك ال�شدى 

والـــدللت والمعنـــي ل نجدها عند اأخر مت�شبع بديانة اأخـــري، فيختلف معني الرمز 

باإختلاف الدللت والتخ�ش�شات والكتاب، ولقد ميز الفيل�شوف والل�شاني �شارل �ض. 

برو�ـــض Charles S. Peirce (1839 -1914( بين ثلاثة انماط من الأ�شارة )العلامة(، 

)واليقونـــة( )والرمـــز(. فالعلامـــة هي الدخان الـــذي ي�شر اإلى النـــار اأو  هي اثر 

اقـــدام ت�شر اإلى مرور حيـــوان. واليقونة هي ال�شورة المت�شكلة التي تمثل مو�شوعا، 

ثـــم اأخـــراً الرمز الذي يقيم مع ما يمثل علاقـــة ا�شطلاحية مح�شة، وي�شر الرمز 

.
(((

عادة اإلى �شورة اأو مو�شوع له قيمة مقد�شة اأو مجازية

فالرمــــوز ن�شــــق ثقــــافي تاأخذ مدلولهــــا ح�شب النظــــام والمجال الــــذي و�شعت فيه، 

فالو�شوء والطهارة فعل �شحي ومفيد ولكن في اطار الطق�ض الديني فعلا رمزيا ي�شر 

اإلى الطهــــارة الروحية والنتقال من مرحلة دنيوية اإلى مرحلة اأخرى قدا�شية، واللون 

والمــــكان نماذج محايد ولكنه قــــد ي�شطبغ بدللت رمزيــــة اإذا و�شع في اطار ودللت 

ثقافية دينية خا�شة �شمن المجال المتحكم فيه، ويو�شح  الإ�شتاذ عادل مختار الهواري 

اأهمية الفعــــال التعبدية وال�شعائر بالن�شبة للجماعات، حيث تقوم بدور اإعادة ت�شريع 

.
تلك الجماعة بعلاقتها بال�شياء المقد�شة ثم من خلالها بما وراء الأ�شياء”)))

(1)  Carl G.Jung   - And Others – Man  And His Symbols  - A WINDFALL BOOK -DOUBLEDAY & 
Company Inc -1976 -GARDEN CITY -NEW YORK - p.20  

)2)  جان فرن�صوا دورتيه – مرجع �صابق - �ص 446

)3)  عادل مختار الهواري –«الأ�صول الجتماعية التاريخية للظاهرة الدينية:نموذج الم�صيحية في اأوروبا«، 

الدين في المجتمع العربي - مجموعة ابحاث - مركز درا�صات الوحدة العربية- بيروت -ط2  2000- �ص 

  69
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بالتالي فالرمز اأكثر تداخل وتعقيدا من الإ�شارة التي ل تقبل �شوى دللة واحدة، 

ول تقبـــل الت�شارب والختلاف بـــين �شخ�ض واآخر مادام المجتمـــع اتفق على �شيغة 

معينة واحدة في دللته لتلك الإ�شارة كاإ�شارات المرور على �شبيل المثال، فالإن�شان هو 

الذي يعطي القيمة والمعني للرمز، فاللبا�ض الأبي�ض يعتبر في بلاد المغرب الإ�شلامي 

، في حين 
(((

على �شبيل المثال رمـــزا للحداد وكذلك الحال لدى ال�شينين التقليديين

اإننـــا نجد باأن في بع�ـــض المجتمعات يكت�شي اللـــون الأ�شود الرمزيـــة والمعني الأ�شمل 

والأعم للحداد والحزن والكاأبة.   

اإن الرمـــز في اللغة الإغريقية)Symbolon ( تعني قطعـــة اأو لويحة مفتتة الأجزاء، 

 وكانـــت علامة تعارف 
(((

حيـــث الأطراف المبرمة للميثـــاق تحفظها لديهـــا بعناية،

بالن�شبة ل�شخا�ض متباعدين منذ زمن طويل، حيث كانت قطعة مقطوعة اإلى ق�شمين 

بحيـــث يحفظ كل واحد من ال�شيفين بن�شفـــه، فكان هذان الجزءان بتقريبهما من 

بع�شهما فيما بعـــد ي�شتخدمان لتعارف حامليهما ولثبات ال�شيافة المتبادلة �شابقا، 

وبوا�شطـــة مثل هذه ال�شياء كان الآبـــاء يتعرفون على الأبناء الذين �شبق لآبائهم اأن 

  فكان م�شطلح رمز ) symbol( يكت�شب معنى يدل على 
(((

تخلوا عنهم عند ولدتهم.

يام 
َ
ل تكلِّمَ النا�ضَ ثلاثةَ اأ

َ
،  وجاء في القـراآن الكريم عن ق�شة زكريا { اأ

(((

�شيء اخر

 ِ نَينْن  ، والرمـــز في اللغة العربية هي الإ�شارة اأو الإيماء بال�شفتين اأو العَيْن
(((

ـــزاً} اإِل رَمْن

)1)  عبدالغني عماد - �صيو�صيولوجيا الثقافة- مركز درا�صات الوحدة العربية-بيروت-ط-2008-2 �ص171-

)2)  مي�صيل م�صلان - مرجع �صابق ، كذلك انظر:

Monsignor Di Falco And Others: Symbols of Catholicism-Assouline Publishing –New York-2000-p9

)3)   فيليب �صيرنج - الرموز في )الفن –الأديان-الحياة( - ترجمة عبدالهادي عبا�ص- دار دم�صق للطباعة 

والن�صر والتوزيع – ط2009-2 - �ص 41

مراجعة   -Dictionary of Religionsالأديان معجم   -  Jone R.Hinnells هينلي�ص  جون    (4(

وتقديم:عبدالرحمن عبدالله ال�صيخ-  المركز القومي للترجمة- القاهرة -�ص 717

)5)  �صورة  اآل عمران : 41  
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 وي�شـــر الرمـــز عــــادة 
(((

مِـــزُ، مُزُ ويَرْن ِ اأو الفَمِ اأو اليَـــدِ اأو اللِّ�شانِ، يَرْن اأو الحــاجبَـــينْن

 ، ويحددها )كينيث بورك 
(((

اإلى �شورة اأو اإلـــى مو�شــوع له قيمة مقد�شة اأو مجازية

.
(((

Kenneth Burke ( باإ�شتراتيجية لفهم المواقف

اإل انه من ال�شعوبة اإيجاد تعريف محدد ودقيق للرمز كما هو الحال مع المفاهيم 

الإن�شانيـــة الأخرى كالثقافـــة والإيديولوجية والعولمة وغرهـــا والتي تخ�شع لمفاهيم 

التغـــر وتبـــادل وتنوع التجربـــة الإن�شانية، مما دعـــا )مالـــرو  Malraux( باأن ي�شف 

 ، اإل اأن اأهم ما يمكن اأن 
الرمـــز “باأنـــه يعـــبر عما ل يمكن التعبر عنـــه اإل بـــه “)))

يميـــز الرمز هو العلاقة ، فالرمز هو المعني الخفـــي الذي  يرتبط بطرفين للتفاهم 

والتقـــارب بينهمـــا واإقامة علاقة بـــين النا�ض فهي لغة غر منطوقـــة وعلامة مرئية 

، وبالتالي فهي فعل ثقافي اجتماعي، فلا قيمة 
(((

فاعلة كما يقول )مي�شيل م�شلان(

فعليه للرمز اإل اإذا كان  مفهوما لدي مجموعة من النا�ض، كما يحدد ارن�شت كا�شر 

Ernst Cassirer  الحقل الرمزي ب�شم كلا من اللغة والفن والعالم الأ�شطوري– الديني 

والتـــي ت�شـــترك في اإحالتها اإلى تمثلات )متخيلة اأو فعليه( لهـــا دللتها المتعددة في 

ذهن الإن�شان، كما يعتبر اأن قوة الإيحاء في الرمز هي التي تتيح للكائن الب�شري اأن 

،  فالرمز بالتالي لي�ض فقط عـــلاقة تبـــادلية لإقامة 
(((

يتخيل ويبدع ويبتكر ويفكـــر

تفاهـــم معـــين بين النا�ض بح�شب بل هـــو اأعمق من ذلك، حيث انـــه محاولة اإن�شانية 

لفهم للعالم المحيط به يتيح والتبادل الثقافي والدللت والمعاني بين اأفراده، واأحدى 

)1)  مجد الدين الفيروزابادي - قامو�ص المحـيط - مراجعة واإ�صــــــراف الدكتور/محمد ال�صكندراني- دار 

الكتاب العربي – بيروت -2008 �ص 548

�صابق - �ص 446 – مرجع   Jean Francois Dortier 2)  جان فرن�صوا دورتيه(

بول�ص  الأب  بدوي-مراجعة  د.محمد  ترجمة  الثقافات-  تاأويل   -  Geertz Clifford-غيريز كليفورد    (3(

وهبه-المنظمة العربية للترجمة وبدعم من موؤ�ص�صة محمد بن را�صد األ مكتوم-ط-1بيروت-2009- �ص 

  313
)4)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص41

)5)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص245

–  مرجع �صابق �ص 446 )6)  جان فرن�صوا دورتيه 
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. 
(((

اأهم و�شائل ت�شكيل العالم والذات

يقودنـــا الرمز اإلى التاأمـــل والتفكر في دللت المعاني وخلفياتهـــا �شمن اإطارها 

 
الثقافي مما دعا بول ريكور Paul Ricoeur بالقول :”اأن الرمز يح�ض على التفكر”)))

اإلى اأن الرمزيـــة قـــد تقت�شي تعدد المعاني لل�شيء الواحـــد ، وتختلف ح�شب ال�شورة 

المجازيـــة والأهمية الدينية والقيمة الثقافية التي يكونها لوعي ب�شورة وقيمة معينة 

يربطهـــا الإن�شان بمعارفــــه وثقافتـــه، فقـــــبيلة اوغـــــــلال ) Oglala( من �شعب ال�شو 

)Sioux( مـــن قبائل الهنـــود الأمريكان تعتقد بقدا�شية الدائـــرة؛ لأن الروح العظمي 

جعلـــت كل �شـــيء في الطبيعـــة م�شتديرا ما عـــدا الحجر، فالحجر هـــو اأداة التدمر 

وكذلـــك ال�شم�ـــض والقمر والأر�ـــض كلهـــا م�شتديرة مثل الـــدرع .... ومـــع اأن الروح 

العظمـــي جعلت كل �شـــيء م�شتديرا، فعلى الإن�شان اأن يقد�ـــض الدائرة فهي رمز كل 

�شـــيء في الطبيعة خلا الحجر ... لذلك ي�شنـــع الوغلال خيمهم tipis ب�شكل دائري 

ويجل�شـــون ب�شكل دائـــري في احتفالتهم كلهـــا، فالدائرة لديهم رمـــز الخيمة ورمز 

المـــاأوى/ الأمـــان  الذي ياأوون اإليه، فاإذا ر�شم احدهم دائرة تزينية ولم يق�شمها باأي 

، اإذن فالممهدات 
(((

�شكل من الإ�شكال فيجب اأن يفهم اأن هذا هو رمز للعالم وللزمن

والخلفيـــات الثقافيـــة قد تحـــدد ب�شــكل كبـــر الرمزية وت�شوراتنـــا للكون والحياة، 

ولكن برغم ذلـــك قد تختلف المعاني والرمزية واأ�شاليب الحياة والنظم الجتماعية 

بـــل والعقائد الدينية والثقافيـــة واإن ت�شابهت في بع�ض الملامح لمجموعتين من الب�شر 

تقطنان في نف�ض المجال الطبيعـــي، والعك�ض �شحــيح باأن مجموعتان ت�شكنان بيئتين 

مختلفتـــين وتتلاقيـــان في نف�ض النـــظـــم الجتماعية والثقافيـــة والعقائدية  ويتبادل 

Anthropologie Geschichte Ku والفل�صفة(- والثقافة  )التاريخ  النا�صة  علم  فولف-  كري�صتوف    (1(

المتو�صطية  الدار  مع  بالتعاون  كلمة  موؤ�ص�صة  المرزوقي-  يعرب  اأبو  tur Philosophie-نقل:البروفي�صور 
للن�صر– ط1 - 2009 - �ص 177

)2)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص252

)3)  كليفورد غيريز-Geertz Clifford –مرجع �صابق- �ص 292-291  
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الدللت الرمزية.

ن�شتطيـــع اأن ندر�ـــض ونحلـــل مختلف الرمـــوز الدينية كتجربة دينيـــة ا�شطلع بها 

الإن�شـــان حيـــث ا�شبغها ب�شحنـــات رمزية ومعاني تـــبرز عمق العلاقـــة بين المقد�ض 

والإن�شان، فكلمة مقد�ض sacred  تعني ال�شيء الموقوف لله ح�شب ال�شتقاق  اللاتينية 

sacer  ، كمـــا ترتبـــط تلك الكلمة في ال�شيـــاق الروماني بكلمـــة  sanctum  �شاحة داخل 

المعبد وكلمة profane    )مدن�ض( وتعني ال�شاحة خارج حرم المعبد اأو الحو�ض الأمامي 

 sacrificio ماأخوذه من م�شطلح  Sacrifice كما اأن كلمة ت�شحية ،  profanumاأو اأمام المعبد

المنحدر من الكلمة الذي عـــادة ما تترجمه بالقربان وال�شحية والذبيحة، وبالتالي 

يت�شمن معنيين مختلفين فهو في الوقت نف�شه )اإ�شفاء القدا�شـة( و)الهـلاك موتاأ(، 

وبالتـــالي فالكلمـــة تكت�شب معنيين المحتكر للاآلهة وما يثـــر الرهبة في نف�ض الوقت، 

ولقـــد قام هوبرHubert ومو�ـــس Mauss باإيجاد تف�شرات حول تلـــك الزدواجية ب�شكل 

.
(((

مقنع

ويتفــــق دوركاييمDurkheim  واتــــو  Otto وغرهم على التاأكيد باأن” المقد�ض هو... ما 

يعطي ولدة للدين “ اأي انه “يعمل كجوهر ، بوؤرة ، كعن�شر �شامل في الدين”، ويعتقد 

اإليــــاد اأن الديــــن يعرف من خلال معاي�شة المقد�ض؛ لن المقد�ض كان عن�شر في تركيب 

الوعــــي الب�شــــري”، ومع ذلك وكما يقــــول )جون هينلي�ــــض  Jone R.Hinnells) “ لم يثبت 

على الطلاق اأن المقد�ض منبث في جميع الأديان مثلما يزعم بع�ض العلماء، ول ينبغي 

ان ت�شنــــف كل الحــــالت ذات ال�شياء المتمايــــزة والرمزية والــــذوات والأماكن بانها 

 ويحدد روجيه كايــــوا Roger Caillois المقد�ــــض Sacred بـقوله:” كل ما يعلق 
(((

مقد�شــــة”،

)1)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- علم الجتماع الديني،ترجمة،د.عز الدين عناية- هيئة ابوظبي للثقافة 

)كلمة(-ط-2011-1�ص 88-89

ترجمة   - والمقد�ص  العنف   –   Girard .Rene والمقد�ص:،انظر:جيرار،رينيه  الت�صحية  حول  وللمزيد   

�صميرة ري�صا – المنظمة العربية للترجمة / مركز درا�صات الوحدة العربية- بيروت - ط1 - 2009

)2)  جون هينلي�ص Jone R.Hinnells –مرجع �صابق- �ص 620-622



19

عليــــه الإن�شــــان �شلوكه بالكامل �شــــواء اأكان �شيئا اأم فكرة. انه كل مــــا ل يقبل الإن�شان 

. فعندما تطــــرح كلمة مقد�ــــض فالمو�شوع يتحول 
ان يطرحــــه على ب�شاط البحــــث”)))

اإلى مو�شــــوع غر قابل للنقا�ض والتحريم والمنع وخارج نطاق الب�شري، وتكت�شب معني 

الحقيقــــة المطلقة، اإمــــا المقد�ض في اللغة العربية فيكت�شب معنــــى الطهارة، فالتقدي�ض 

هــــي التطهر والتبرك، والمقد�شة المطهرة ويقال ار�ض مقد�شة اأي ار�ض مباركة وبيت 

(((

مقد�ض اأي البيت المطهر.

فالمقد�ـــض يمتلـــك من القوة والفعاليـــة والحياة والتجديد والطهـــارة، مما يجعل 

الأ�شيـــاء المقد�ـــض المم�شرحـــة بالن�شبـــة للاأديان المختلفـــة تكت�شب ال�شلطـــة والحياة 

والفعاليـــة  برغـــم انه لي�ض كل ال�شيـــاء والأماكن ذات الطبيعـــة المتمايزة والرمزية 

الإلهيـــة لمعتنقيها  يمكن اأن تعبر عن المقد�ض الفعلي، ولكن ا�شبغها ب�شبغة المقد�ض 

واإعادة تداولها وتوظيفها عبر الجيال اك�شبها تلك ال�شلطة ووهم الفعالية، وجاء في 

معجـــم العلوم الإن�شانية “باأن كلمة المقد�ض اكت�شبت معناها من خلال التعار�ض مع 

العالم الدنيوي، اإما الأ�شياء المقد�شة فهي الأ�شياء التي ت�شكل مو�شوع منع اأو تحريم 

 .
وتمثل القيم الأكثر �شموا”)))

اإن الأ�شياء المقد�ض تكت�شب قدا�شيتها بانتمائها اإلى العالم العلوي الإلهي المقد�ض 

كمـــا اأنهـــا تتموقع في العـــالم الدنيوي، فقـــال الله عزوجل يخاطب بنـــي اإ�شرائيل في 

تِيَكُمُ التَّابُوتُ فِيهِ �شَكِينَةٌ 
ْن
ن يَاأ

َ
ق�شة ملك الله طالوت : {قَالَ لَهُمْن نِبِيُّهُمْن اإِنَّ اآيَةَ مُلْنكِهِ اأ

َلاآئِكَةُ اإِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَةً لَّكُمْن  مِلُهُ المْن ا تَرَكَ اآلُ مُو�شَى وَاآلُ هَارُونَ تَحْن َّ ةٌ ممِّ كُمْن وَبَقِيَّ بِّ ـــن رَّ مِّ

)1)   روجيه كايوا Roger Caillois - الإن�صان والمقد�ص- -ترجمة �صميرة ري�صا- المنظمة العربية للترجمة-

توزيع مركز درا�صات الوحدة العربية - ط 1 - بيروت 2010 - �ص 189

)2)  ابن منظور - ل�صان العرب  - مج  6 – دار �صادر- بيروت - ط 3 - 1994 - �ص168-169

)3)  جان فرن�صوا دورتيه Jean Francois Dortier – مرجع �صابق - �ص 1005  
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 ، ونتيجة لذلك كانت جميع الأ�شياء المقد�شة الرمزية في جميع 
(((

وؤْنمِنِيَن } اإِن كُنتُم مُّ

الأديـــان، بغ�ض النظر عن ا�شالتهـــا وم�شدقيته كانت عر�شـــه للا�شتغلال والربط 

بال�شحـــر عبر الأزمنة، حيث �شم الإن�شان عبر تاريخـــه الطويل العديد من الأ�شياء 

التـــي اعتبرهـــا واعتقـــد بقدا�شيتها ، مما جعلـــه يحيطها بهالة مـــن المنع والتحريم 

والقدا�شـــة والهيبـــة، مما جعل المقد�ض على مر مراحل التاريـــخ الديني باأن يحتفظ 

 .
(((

باأ�شالة مميزة اأ�شفت عليه وحدة ل نزاع فيها

اإن الرمـــوز الدينية امتلكها الإن�شـــان واأثرت حياته في زمان ومكان معين و�شيغت 

وتطـــورت لديه جـــراء التجربـــة الدينيـــة وتعاليمهـــا. فالرمز الدينـــي يدخل �شمن 

اإطـــار المقد�ض المعا�ـــض الذي يبنى علاقة مع الإله المتعـــالي وتتبادله الإفراد المنتمية 

اإليـــه �شمـــن التجربة الإن�شانية ليكـــون �شبكة من العلاقات والنتمـــاء والترابط بين 

اأع�شاءها، فالرمز الديني للمتدين يفر�ض الهيبة والخوف والرجاء والمحبة كتعابر 

نف�شية �شيكولوجية، فن�شتطيع من خلال درا�شة تاريخ الأديان اأن نتعرف على  بنياته 

الأ�شا�شيـــة واأن�شاقها مـــن �شعائر واأ�شاطـــر ورموز وعقائد متنوعـــة، حيث ن�شتطيع 

مـــن خلالها القرب من فهـــم واإدراك وك�شف معاني وبنيات الرموز وموقعها وتحليل 

م�شامينهـــا، مما يجعـــل الحقائق على حد قول فيليب �شرنج تختبئ  خلف الأ�شكال 

.
(((

الرمزية

تقودنـــا الدرا�شـــة الأولىة للرمـــوز الدينية للاأديـــان المختلفـــة ا�شتخلا�ض البنى 

)1)  �صورةالبقرة : 248

ملاحظة :القول في معني ال�صكينة عدة اأوجه ومنها بان : ال�صكينة ط�صت من ذهب كانت تغ�صل فيه قلوب 

الأنبياء ، اأعطاها الله مو�صى عليه ال�صلام فو�صع فيها الألواح . ورواه ال�صدي عن اأبي مالك عن ابن عبا�ص 

واأخر ف�صر ال�صكينة بروح الله تتكلم بالإ�صافة اإلي الأ�صياء المقد�صة الأخرى ومنها كما قيل ع�صاه مو�صى 

ور�صا�ص الألواح: للمزيد انظر:

 ابن كثير- تف�صير القران الكريم- المكتبة الع�صرية �صيدا/بيروت – -2009 �ص 264-265

)2)  روجيه كايوا  Roger Caillois – مرجع �صابق- �ص 88

)3)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 496
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الأ�شا�شية الم�شتركة بينهم، والأ�شكال الرئي�شية الأولى في كل حياة دينية، وال�شتفادة 

من دللتها من خلال التنوع الهائل في الظواهر الدينية ورموزها، اإل انه لبد لإدراك 

الرمـــوز والمعني، علينا نـــدرك باأنه ل يمكن للمعني ان ي�شبح مرئيا وقابلا للاإدراك 

، اأن رمز الديني يتموقع كاأداة توا�شل و�شيفرة 
(((

اإل اإذا تم الك�شف عن الن�شق المولد

في داخـــل الوعي واللاوعي الب�شري ت�شاعده في تحديـــد موقعه من نف�شه والآخرين، 

وت�شاعده على تبادل الدللت الرمزية وا�شتهلاكها.

المنهجية:

يقول بيــــكــن عن التاريخ باأنه حطـــــام �شفينة، �شـــاع من الما�شي اأكثر مما بقي، 

ولكـــن برغم ذلـــك اأن الرغــــبة في درا�شـــة الرمـــوز الدينيـــة واأ�شكالها يظل هاج�شا 

للباحـــث “ فالحنـــين لزمن �شائـــع قد وجـــــــد بوا�شطة الرمز” كمــــــا يقول مري�شيا 

 ولكن مـــــــن المنا�شب عليـــنـــا في البدايـــة اإي�شاح اإلى اإننـــا لن نتوخى قط 
(((

اإليـــاد،

تقـــديم درا�شة �شاملـــة للرموز الدينية ل�شعوبـــة تلك المهـــــمـــة، فالحـــــياة بمجملها 

عبارة عن معاني ورموز  تعبر عن كون الإن�شان اإنما هو كائن رمزي عقلاني ي�شتطيع 

اأن يبنـــي ويدرك رموزه الخا�شة، مما يجعل العالم غابـــة اأو غابات من الرموز على 

 ،
(((

 Baudelaire وال�شاعر الفرن�شي بودلـــر 
(((

 Umberto Eco حـــد و�شف امبرتـــو ايكـــو

لذلك �شوف نحاول ا�شتخلا�ض ال�شمات الرئي�شية والمنطلق الأ�شيل الكفيل بتو�شيح  

)1)  اأمبرتو اإيكو Umberto Eco - العلامة -تحليل المفهوم وتاريخه-  ترجمة �صعيد بنكراد- راجع الن�ص 

�صعيد الغانمي- من�صورات كلمة والمركز الثقافي العربي-ط-2007-1�ص 22

)2)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص252

)3)  امبرتو ايكو – مرجع �صابق - �ص 210

)4)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص39
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ن�شـــاأة وتطور الديـــن ورموزه المادية ومزاياه الرئي�شية انطلاقـــا من بنياته ت�شوراته 

المقد�شة للكون والخالق والحياة والب�شرية .

فالمو�شـــــوع يخت�ض بدرا�شـــــة العن�شـــــــــر المــــــادي واأ�شكال الحـــيــــاة البـــــارزة 

في �شــــفحـــة الحـــــــياة لتعبر عـــن الرمـــــز الدينــــي لجمــــــاعـــة وزمــــــن ما، �شوف 

نقــــــــــوم بدرا�شــــــــــة تاريــــــــــخ الأديـــــــــان فـــــــــــي ح�شـــــــارات ال�شـــرق الأدنـــــــــى 

، والم�شيحية والعرب قبـــل الإ�شلام و�شول اإلى الإ�شـــلام ورموزه الدينية، 
(((

القـــديم

فانطلاقتنـــا تبـــداأ في محاولة الإحاطة من مزايا والمعـــاني الرئي�شية للرموز الدينية 

)الأ�شـــكال والرمـــوز المكتوبـــة )النقو�ض(- المعابـــد - التمائم- والمبـــاني، والأ�شياء 

المقد�شـــة... الخ( اأي كل ما يعبر ويرمز اإلى  المقد�ـــض ب�شورته المادية الملمو�شة، انه 

محاولـــة ل�شتك�شاف مرتكزات وبنيـــات الرمز الديني، وذلك لغر�ـــض اإيجاد �شيغة 

لفهـــم الأخر ب�شـــكل اأف�شل واإيجاد �شيغـــة للحوار الح�شاري وخا�شـــة بروز ظاهرة 

العتداءات على الرموز الدينيــة وخا�شة بعد اإحداث 11 �شبتمبر وما يطلق عليه جون 

، فالنطلاق من معرفة الأخر وفهم 
(((

فـــريم John Fraim  بـ)حـــرب الرموز ( الدينية

الأديـــان �شبيل لفهم اأعمق للتجربة الإن�شانية ودللت المعني التي �شوف ت�شاعدنا في 

  Mircea Eliade حـــوار يقرب ال�شورة �شمن م�شمونها،  وهذا مـــا يوؤكده مري�شيا اإلياد

بـــاأن توفر معرفة وفهم الأديان ي�شاعد على اإثـــراء الحوار بين الأديان والو�شول اإلى 

. وباأن اليقونات)Images (  والرموز والأ�شاطر ت�شطيع  اأن 
(((

معرفة اأعمق بالإن�شان

الأو�صط،  بال�صرق  اليوم  ي�صمى  ما  في  ن�صاأت  التي  الح�صارات  يدل  م�صطلح  القديم:  الأدنى  ال�صرق    (1(

 ، ال�صام  بلاد   ، وفار�ص(،  )عيلام،وماد،  القديمة  واإيران  القديمة،  ،م�صر   ، الرافدين  بلاد  وتحديدا: 

ويتو�صع هذا الم�صطلح لي�صمل احيانا :اأرمينيا، الأنا�صول )تركيا حاليا(، كما ان هذا الم�صطلح ي�صتخدم 

الم�صطلح حقبة بداية ظهور  القديم. يغطي هذا  الأدنى والتاريخ  ال�صرق  الآثار في  غالبا في مجال علم 

تغطي  اإنها  اإما  الآراء،  تتفاوت ح�صب  فهي  الحقبة  انتهاء  تارخ  اأما  الميلاد،  قبل  الرابع  القرن  �صومر في 

الع�صر البرونزي والحديدي في المنطقة، اإلى حين دخول الأخميني للمنطقة في القرن  6ق.م اأو في عند 

دخول الإ�صكندر الأكبر في القرن 4 ق.م، اأو في زمن دخول الخلافة الإ�صلامية للمنطقة في القرن 7م.

(2)  John Fraim- Battle of Symbols: Global dynamics of advertising, Entertainment and Media- -2003-Am 
klosterplatz ch8840-Einsiedeln-Switzerland 

)3)  ميرت�صيا اإلياده Mircea Eliade - البحث عن التاريخ والمعنى في الدين– ترجمة وتقديم : د.�صعود المولى 

الوحدة العربية-بيروت -2007 ط 1 - �ص 55 درا�صات   مركز  للترجمة-توزيع  العربية  – المنظمة 
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ت�شاعد في اإلقاء ال�شوء على معظم  الأ�شكال الخفية لبدايات الب�شرية، كما ت�شاعدنا 

.
(((

باأن يفهم كل طرف منا الخر بنحو اف�شل

كمـــا اأن الكتاب محاولة باأن نفهم العـــالم والحياة وتنوعه ب�شورة اقرب واأو�شح، 

ونـــدرك ت�شـــورات الأمم ال�شابقـــة وروؤيتهم للمقد�ـــض ، �شحيـــح اإن الم�شافة  والهوة 

الفا�شلـــة بين ظهور الإ�شلام ووحدانيته وبين المعتقـــدات الدينية ال�شابقة في ال�شرق 

الأدنـــى القـــديم  عميقة جدا لو قي�شت بالتواريخ والأعـــداد، ولكن مع الإ�شلام كانت 

تلك الم�شافة �شطحية حيث تقدم الدعوة المحمدية والقراآن نف�شيهما كامتداد ومكمل 

للخـــط للتاريخـــي المقد�ـــض للديانـــات ال�شماويـــة اأو الر�شولية اليهوديـــة والم�شيحية، 

بالإ�شافـــة اإلى اأن القـــراآن يعطينـــا اإ�شـــارات ودللت تاريخية لممار�شـــات وق�ش�ض 

موحلـــة في القـــدم ربما تن�شي دللتها عـــبر الزمان، ليكون بذلـــك الدين الإ�شلامي 

المكمل للخـــط الكرونولوجي الزمني للتدين التوحيـــدي اأو كما ي�شميه يو�شف زيدان 

.
(((

)المت�شل التراثي(

يدخـــل الكتاب �شمن درا�شــــات المو�شوعية للاديان الـــذي ادخله اللماني ماك�ض 

موللر Max Muller  تحـت م�شمى )Religionswissenschaft( اأو بـما ي�شميـه) مري�شيا اإلياد 

 ،  اإل اأنني 
(((

(Allgemeine Religionswissenschaft(بتـاريـــخ الأديان المقارن )Mircea Eliade

اأف�شـــل اأن يطلق م�شطلح مقاربة الأديان بدل مقارنة الأديان، فالمقارنة بين الأديان 

مـــن ابغ�ض الأمور بالن�شبة للنف�ض الب�شريـــة التي جبلت على التدين والختلاف بين 

الأديان والتوجهات والأفكار والعقائد الدينية والميل والنزعة العاطفية وعدم القدرة 

(1)   Mircea Eliade- Images and Symbols studies in Religious symbolism - Translated by Philip Mairet-  
Princeton University press-Princeton ,New Jersey-p12

)2)  يو�صف زيدان - اللاهوت العربي - دار ال�صروق - القاهرة - ط 2 - 2010 - �ص30

)3)  ي�صعب تعريف كلمة  الألمانية Religionswissenschaft حيث ل يوجد مقابلها في اللغة النجليزية كما 

اأو    Religionsالأديان درا�صات  اإلياد  ما بين   كتابات  ميري�صيا  تف�صير وت�صنيف  الباحثين  التب�ص على 

فينومينولوجيا الأديان Phenomenology اأو المورفولوجيا الأديان Morphology  للمزيد انظر :

Mircea Eliade- The Quest History Meaning in Religion ––Midway Reprint-USE- P1
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 Huston Smith  على الحيادية المطلقة، فالمفا�شلة بين الأديان كما يقول هو�شتن �شميث

، ال اأن م�شطلح تاريخ الأديان هو الم�شطلح الأكثر 
“من اأكثر المفا�شلات بغ�شا”)))

�شيوعا وانت�شار و�شمولية.

    لذلـــك فالكتـــاب يعني ب�شكل اأ�شا�شـــي بتاريخ الأديان اأو يمكـــن اأن نطلق عليها 

درا�صـــة طوبولوجيـــة  Typology ومقاربات تاريخيـــة و�شيو�شولوجيـــة - انتروبولوجية 

للرمز الديني، وذلك في محاولة لتف�شر الظواهر وغايتها من خلال بعدها التاريخي 

�شمن التجربة الإن�شانية، في محاولة تفكيك الظواهر الدينية ورموزها المادية والتي 

اأعطـــت معني للكون والحياة بالن�شبـــة لمعتنقيها واأثرت الفكـــر والتجربة الإن�شانية، 

فكما يقول كليفورد غريز، المعاني ل يمكن تخزينها اإل في رموز �شواء كان: �شليب، 

هـــلال ، ثعبان مجنـــح ، اإن هذه الرموز الدينية كما نجدهـــا مم�شرحة في الطقو�ض 

اأو مرويـــة في الخرافات، تخت�شر بالن�شبـــة اإلى الذين يوؤمنون بها كل ما هو معروف 

عن العالم، وعن الحياة العاطفية التي يدعمها هذا العالم وعن الطريقة التي ينبغي 

. 
(((

للمرء اأن يت�شرف وفقها بينما هو يعي�ض في هذا العالم

     �شوف يخو�ض الكتاب في البحث عن المعني التاريخي للاأ�شياء والرموز �شمن 

اإطارها الديني المقد�ض ومن خـــلال المقاربات التاريخية والفنومنولوجية )الفل�شفة 

، حيث ي�شاعدنا تاريخ الأديان على 
(((

الظواهريـــة( والمورفولوجية )علم الأ�شكال( 

تتبـــع نماء الفكر الإن�شاني وتطوره وتحديد موقع وواقـــع الوجود الإن�شاني وا�شتقراء 

الم�شتقبـــل، لقد ا�شتطـــاع الإن�شان اأن يجعل للكون والعالم المـــادي معان ورموز، فكما 

)1)  هو�صتن �صميث Huston Smith  - اأديان العالم - تعريب وحوا�صي �صعد ر�صتم- دار الج�صور الثقافية - 

حلب - ط 3 - 2007 - �ص 19

)2)  كليفورد غيريز- مرجع �صابق - �ص 291  

)3)  الفنومنولوجية:  م�صطلح ا�صتخدمه علماء الجتماع وتعنى بدرا�صة  الظواهر تحليلا و�صفيا كما هي 

معطاة في تجربة ال�صخ�ص المبا�صرة درا�صة و�صفية خال�صة �صعيا لتجاوز الظواهر والحوادث والغو�ص في 

بنياته والق�صد التي ت�صيطر عليه في الوعي واللاوعي.

المورفولوجية : م�صطلح ا�صتخدمه علماء الجتماع وتعنى بدرا�صة  اأنماط الأ�صكال الجتماعية  و�صفاتها 

المميزة،ويحدده مار�صيل مو�ص باأنها عملية )ت�صريح للمجتمعات(.
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يقول ثيودور باتر�شون Theodore Peterson   “ ا�شتطاع الإن�شان، باإن�شائه عالمه الرمزي 

اأن يلقـــي على هذا المحيط المادي اأبعاداً اأكـــثر عمقا جعلت من الواقع القريب �شكلًا 

.
فريداً يُعرف بانت�شابه اإلى الجن�ض الب�شري”)))

   كمـــا علينـــا اأن ننـــوه باأنـــه لي�ـــض الغر�ـــض من الكتـــاب ب�شـــكل اأ�شا�شـــي درا�شة 

 Symbolic Interactionism ، اأو الخو�ض في جوهر 
(((

�شيو�شيولوجيـــة للتفاعليـــه الرمزيـــة

الديـــن ودرا�شـــات الأديان )اللاهوتيـــة  Theology ( التي تحـــاول ان تجيب بما علينا 

اأن نوؤمـــن ؟ ولماذا ؟ بقدر اإنها محاولـــة ا�شتفتاحية ومدخل لبحث الرموز الدينية في 

مجتمعاتنـــا وتفاعلهـــا معه من خلال ال�شرورة التاريخيـــة،  حيث يقوم علم الأديان 

  وبذلك فهو 
(((

علـــى طريق الفيلولوجية لغوية، تاريخية واجتماعيـــة تجريبية فقط،

محاولـــة لإثراء العلوم الإن�شانية. فلقد حظيت درا�شة فعالية الرموز الدينية ودورها 

الحيـــوي في المجتمع باهتمـــام ومقاربـــات نظريــة لعل اأبرزهـــا درا�شات ماك�ض ويبر 

Max Weber  ومري�شيا اإلياد Mircea Eliade وغرهم الكثر.

    يناق�ـــض الكتـــاب الفكر الديني ورمـــوزه المادية انطلاقا مـــن ح�شارات ال�شرق 

الأدنـــى القديم والنتقـــال التاريخي التدريجي للفكر الدينـــي بمعانيه ورموزه �شمن 

ذلك المجال ال�شيق اإلى ظهور الم�شيحية و�شول اإلى الإ�شلام خاتمة الأديان ال�شماوية 

العالميـــة والعقلانيـــة، برغم اأن الأ�شتـــاذ يو�شف زيـــان يختلف على ت�شميـــة الأديان 

ال�شماويـــة والتـــي تو�شف بها عـــادة اليهوديـــة والم�شيحية والإ�شـــلام، وي�شفها باأنها 

.
(((

ت�شمية مجازية ولفظ غر دقيق والأف�شل بت�شميها )ديانات ر�شولية اأو ر�شالية(

(1)  Theodore Peterson,op.cit - P15

التفاعل الجتماعي،  المجموعات في  او  الأفراد  الرموز بين  تبادل  )2)  هام�ص: نظرية اجتماعية تركز على 

وتهتم النظرية بتفاعل الأفراد في الم�صتوى ال�صغير ولي�ص المجتمع ككل.للمزيد انظر:

جان فرن�صوا دورتيه – مرجع �صابق  -�ص247-249  

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells –مرجع �صابق- �ص592

)4)  يو�صف زيدان - اللاهوت العربي- مرجع �صابق- �ص 20-23
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كما يبـــين مي�شيل م�شلان باأنه بالإمكان” تحليل الرمـــوز الدينية بمجمل التراث 

العقـــدي الداخلي الذي يمنحهـــا معني خا�شا وكذلك اأي�شـــا بالف�شاء الثقافي الذي 

ت�شـــكل فيـــه التراث الديني”، تدر�ض الرموز لكونهـــا عالما اآخر من المعاني والدللت 

التـــي قد تختلف �شورها ح�شب ممهداتها الثقافية والدينية بين المجتمعات، فالرمز 

يبلـــغ هدفـــه في اللاوعـــي الب�شري لأ�شحابـــه دون اأن ينطق بهـــا، بالرمزية عبر عن 

الأفـــكار ب�شكلها الت�شويري، حيث يو�شح امبرتو ايكـــو Umberto Eco باأن الرمز �شواء 

كان  كيان ت�شويري اأو غر ت�شويري يمثل من خلال خ�شائ�شه ال�شكلية اأو من خلال 

طابعـــه العرفي، حدثا اأو قيمة اأو حد�شا اأو هدفـــا مثلا ال�شليب )علامة ال�شليب(، 

.
(((

المنجل والمطرقة، جمجمة ميت )علامة �شعارية()علامات البحرية(

يعـــرف روي�شتـــول بيـــك E.Roystone Pike تاريـــخ الأديان  بقوله” انـــه درا�شة علمية 

ومو�شوعية تتناول ديانات العالم الما�شية والحا�شرة، وهذه الدرا�شة تتوخي درا�شة 

الديانات في ذاتها، واكت�شاف ما يقوم بينها من ت�شابه واختلاف، وا�شتخل�ض مفهوم 

، بينما جان 
(((

الديـــن بوجه عام عبر ذلك، واإي�شاح ال�شمات المميزة لل�شعور الديني

بـــاروزي J.Baruzi فيعرفه بـ”درا�شة علمية مو�شوعيـــة تتناول اأديان العالم المختلفة، 

الغابـــرة والحا�شـــرة، غر�شها درا�شة هذه الأديان اأول، والعمـــل ثانيا على ك�شف ما 

بينها من ت�شابه وتباين بغية والو�شول اإلى درا�شة الدين بذاته، اأي مميزات العاطفة 

.
(((

الدينية

اإن تاريخ الأديان اإنما هـــي درا�شة علمية للاأ�شكال الدينية في اإطارها التاريخي، 

والتـــي تحـــاول اأن تف�شر ال�شعور الديني ال�شيكولوجـــي والذهني ودللت المعاني على 

منحـــى تاأويلـــي لتف�شر الظواهـــر ومجمل ال�شعـــور الديني والعلاقـــات الكامنة بين 

الأديـــان، فالكتـــاب �شـــوف يدر�ض تلك الرمـــوز الدينيـــة وعلاقتها باأ�شـــكال التدين 

)1)  امبرتو ايكو – مرجع �صابق - �ص37 .

)2)  جيب/ عادل العوا - علم الأديان - من�صورات عويدات - بيروت/باري�ص- ط 1  -1977- �ص 5 .

)3)  المرجع نف�صه - �ص5  .
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وال�شعـــور الديني الكامن والدللت والت�شورات  الدينية بالن�شبة للرموز التي تجعل 

الب�شـــر يقبلون بجاذبية عاطفية كلية نحو الرمــز الديـنـــي، ويف�شــر مري�شيا اإلـــياد 

Mircea Eliade  ذلك بقوله” الرمز الديني يبلغ ر�شالته حتى ولو لم يدرك بوعي بكليته.

لأن الرمز يتوجه للكائن الب�شري بكليته ولي�ض لعقله فقط”)))

كما �شيتناول الكتاب الفن الديني كتعبر رمزي مادي لفكرة دينية في الإن�شان اأو 

، حيث �شوف يحلل الرمزية التي جعلت ال�شورة تنطق بالفكرة 
(((

بوا�شطـــة الإن�شان

والمعـــاني من خلال درا�شـــة الرمز الديني من داخل منظومـــة الفكر الذي ن�شاأ فيه، 

فالرمـــز الديني ن�شاأ وترعـــرع �شمن تاريخيا في اإطار وثقافـــة محدد وزمن تاريخي 

محـــدد اك�شبه �شفته الخال�شة المميزة، ولكن برغـــم ذلك الرمز الديني ي�شمو فوق 

كل �شيء خارج المجال الأر�شي الدنيوي التاريخي اإلى مجال الروحي الإيماني، يبعث 

الرمـــز علاقات ايجابية تربط المنتمين اإليـــه بروابط وطيدة، تكت�شب قوتها بتعاإليها 

عن المجال والعلاقات الدنيوي.

اإن الرمزيـــة تقـــوم بوظيفـــة اإعادة بنـــاء الت�شـــورات لتتجاوز المعنـــي الظاهري 

للمو�شوع اإلى المعني الباطني ودللت المعني الرمزي، فيو�شح  غوته باأن “ الرمزية 

تحـــول الظاهرة اإلى فكرة والتـــي تتحول بدورها اإلى �شورة، ب�شكل تبقي معه الفكرة 

نا�شطـــة دائمـــا داخـــل ال�شورة ومنيعـــة وحيـــة اإلى ما ل نهايـــة، وحتـــى اإذا ف�شرت 

. اإن الرتباط بين الدين 
الفكـــرة بكل اللغات فهي مع ذلك تبقي متعـــذرة البيان”)))

ومعتقداتـــه والرموز التـــي تنتجها ذات اأهمية علمية كبـــرة للباحث، حيث اأنها كما 

يقـــول كارل.ج.جونغ Carl G.Jung “ تمكننا من تحديد وتف�شر الرموز ح�شب ال�شياق 

)1)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص- -ترجمة عبدالهادي عبا�ص دار دم�صق –ط-1988-1�ص.97

العامة  الم�صرية  الهيئة  الزخرفية(-  الإ�صلامية-مج-1)الفنون  الح�صارة  في  درا�صات   - ماهر  �صعاد    (2(

للكتاب-1985- �ص 26

)3)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص248
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.
الذي يمنحه المنظور التاريخي ، ف�شلا عن المعنى النف�شي”)))

ا�شتند الكتاب على بحوث ودرا�شات عدة، لكن مادته بنيت دون اأن ت�شمح بطغيان 

الخلفيـــة التاريخية، على ح�شاب اأن تحجب المعني الرمزي الكامن الذي حملته تلك 

الأديان والمعتقدات، �شحيح اأننا �شوف نبحر في اأديان مختلفة كالم�شيحية على �شبيل 

المثـــال ، ولكن علينا قـــدر الم�شتطاع درا�شة تلك الأديان بحياديـــة عن طريق التحرر 

مـــن الأحكام الم�شبقة، وجدية التنـــاول والطرح وبنظرة اإن�شانية، فالكتاب رحلة عبر 

الرموز �شمن المكان والزمان ، ف�شوف نري باأن الأماكن والأزمنة �شحيقة ومتناثرة، 

والرموز ت�شكل حلقات من التوا�شل بين الحا�شر والما�شي ، حيث الغو�ض في مجاهل 

المعنـــي والـــدللت الرمزية والفكـــر والأ�شطـــورة والروحانيات من خـــلال ال�شورة 

والت�شـــور، �شـــوف نرى قفزات عبر الزمان، وربما قد ن�شـــادف عقبات ولكن برغم 

ذلـــك فالكتاب عبره عن رحلة في الرموز الدينية المادية الظاهرة في �شفحة الحياة 

والتي ن�شاهدها ول ندرك معانيها وخلفيتها التاريخية. 

�شوف نناق�ض في هذا الكتاب الرمز الديني المادي الذي من خلاله �شتدركون مع 

الوقت اأن تلك الأ�شيـــاء الرمزية المقد�شة عالم حقيقي اأخر، و�شتدركون باأن الرموز 

حيـــة تتحرك في خلايا الحياة وتحفز النف�ض الب�شرية للمتدين وتقوى مناعته، وباأن 

الرموز المم�شرحة في �شفحات الحياة، اإنما هي كلمات اإيحائية ، بل اأن الرمز الديني 

بالفعـــل هو اأحجية  المقد�ض الديني الأكثر اإثارة، واأخرا فالكتاب مجرد كتاب علمي 

ربمـــا قـــد ل يتعدى كونه هـــذا ، فهو محاولة لعـــادة بناء وترميم الذاكـــرة والرموز 

الغائرة في النف�ـــض الب�شرية والمتناثرة في �شفحات الحياة، واإبراز فعالية الرموز في 

المجتمعات ، ولكن برغم طول الحديث فالكتاب ل يعبر عن الحقيقة الكاملة المختباأه 

وراء الرمز الديني المقد�ض.

(1)    Carl G.Jung – And Others S-  Man And His  Symbols  - A WINDFALL BOOK-DOUBLEDAY & 
Company Inc-1976-GARDEN CITY-NEW YORK- P.109
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الباب الأول

مدخل لدرا�سة الرمز الديني

العالم هو  اإدراك معنـــي  العي�ـــض مـــن دون  “اإن 
اأ�شبـــه بالتجـــول في مكتبـــة عظيمة مـــن دون لم�ض 

الكتب”

دان براون Don Brown/الرمز المفقود
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الف�سل الأول

الدين والرمز 
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الديـــن عن�شـــر اأ�شا�شـــي في التكوين الفطـــري للاإن�شان، وجد الديـــن منذ الأزل 

ينِ حَنِيفاً  هَكَ لِلدِّ قِمْن وَجْن
َ
قـــدم النف�ض الب�شرية، وعبر القراآن عنها في قوله تعالي: {اأ

 ، ومنذ القدم بداأ الإن�شان 
(((

{ِ
َّ

لْنقِ الله دِيلَ لِخَ هَا لَ تَبْن ا�ضَ عَلَيْن تِي فَطَرَ النَّ ِ الَّ
َّ

رَةَ الله فِطْن

يعـــبر عن نف�شه والمقد�ض من خلال رموز دينية تمثل الآلهة والمقد�ض، حيث �شاهمت 

الموؤثـــرات البيئيـــة والثقافية وعوامل اأخري في بروز وتعـــدد الأديان والتي نمت معها 

الأ�شاطر والخرافات وال�شعوذة وال�شحر والطقو�ض الدينية، وبرز المقد�ض والمدن�ض 

في الفعـــل الإن�شاني ، لذلـــك فاإن« الح�ض الديني قد خ�شع لنف�ض التطور الذي خ�شع 

لـــه الإن�شـــان، فاختلف وفقا لمراحل كثـــرة لرتباطه ارتباطا وثيقـــا بالإطار الثقافي 

.
(((

الذي وجد فيه« 

يتكـــون الدين مـــن مجموعة من الأن�شـــاق والدللت المعاني الرمزيـــة ، فالنظام 

الدينـــي كما يقول كلفورد غريـــز Geertz Clifford اإنما هو “ مجموعة الرموز المقد�شة 

 ، وي�شف جون هليني�ض الدين بكونه مجموعة 
المتكتلة والمحبوكة في كلية منظمة”)))

،  كما تكمن قوة الرمز بكونه محمل وم�شحون بكم هائل من 
(((

مـــن النظم الرمزية

الـــتراث الثقافي والدينـــي للمجتمعات ذات ال�شلات المعرفيـــة والدللت الم�شتركة، 

فالديـــن يك�شـــف لنا عمـــق التجربـــة الدينية للاإن�شـــان، فالكلب الجائـــع يتفاعل مع 

)1)  �صورة الروم :30

)2)  جعفري بارندر - المعتقدات الدينية لدي ال�صعوب- علم المعرفة- عدد173 - -ترجمة د/اإمام عبد الفتاح 

اإمام – مراجعة د/ عبد الغفور مكاوي- �ص 8

)3)  كليفورد غيريز- مرجع �صابق - �ص 293  

)4)  جون هينلي�ص Jone R.Hinnells- مرجع �صابق - �ص 717
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الطعـــام بالأكل فقط، وهكذا قد ي�شنع الإن�شان! اإل اأنّ ما ياأكله الإن�شان يتوقف اإلى 

م على نف�شه األواناً من الطعام المحرم في  حـــد كبر على اعتبارات رمزيـــة. فقد يحرِّ

الدّيـــن والعقيدة، بينما يتنـــاول اأنواعاً اأخرى ل�شمعتها الطيبـــة في التداوي والعلاج 

وال�شفـــاء، وقد يتناول الطعام رغبـــةً بالتباهي اأمام النا�ض كاأن يـــاأكل الكافيار على 

، كطعام فاخر مرتفع الثمن والجودة، فالدين من خلال فعل العبادة 
(((

�شبيل المثال

للجماعات كما يقول الأ�شتاذ عادل مختار الهواري يقوم بدور فعال في اإعادة ت�شريع 

. لقد 
(((

تلـــك الجماعة بعلاقتها بالأ�شياء المقد�شة ثم من خلالهـــا بما وراء الأ�شياء

خلـــق تنوع التجربـــة الدينية وموؤ�ش�شاتهـــا العديد من الرمـــوز والطقو�ض والتمثلات 

والمعـــاني الأ�شا�شيـــة الـــذي تك�شبها طابعهـــا الخا�ض المميـــز لها، فيحـــدد دوركايم  

E.Durkheim علـــى انه ي�شتوجب بال�شرورة علـــى اأي موؤ�ش�شة دينية من جميع الأنظمة 

والمعتقـــدات والطوائف اأن يكون هناك عـــدد معين من التمثيل الأ�شا�شية اأو المفاهيم 

والمواقـــف التي تعبر عنها بالطقو�ض، وذلك على الرغم من تنوع الأ�شكال التي تكون 

.
(((

قد اتخذتها له نف�ض المغزى والهدف تحقيق نف�ض والوظائف في كل مكان

ت�شـــاأل الإن�شـــان منذ القـــدم حول الكيفية التـــي يمكنه بها اأن يختـــزل المقد�ض اأو 

الم�شمـــون اأو دللت المعـــاني الدينـــي بالن�شبة للمقد�ـــض في �شـــورة ملمو�شة مادية، 

فكانـــت الإجابــــــة عن طريق الرموز الدينية، فالمعــــــاني كما يقول كليفـــورد غريز 

Geertz Clifford “ ل يمكن تخزينها اإل في رموز: �شليب، هلال ، ثعبان مجنح ، اإن هذه 

الرمـــوز الدينية كما نجدها مم�شرحة في الطقو�ض اأو مروية في الخرافات، تخت�شر 

بالن�شبـــة اإلى الذين يوؤمنون بها كل ما هو معروف عن العالم، وعن الحياة العاطفية 

التـــي يدعمها هذا العالم وعن الطريقة التي ينبغـــي للمرء اأن يت�شرف وفقها بينما 

(1)   Theodore Peterson - op.cit - P15 

)2)  عادل مختار الهواري – مرجع �صابق- �ص 69

(3)  E.Durkheim –The Elementary Forms Of The Religious life  -TRANSLED BY JOSEPH WARD 
SWAIN-THE FREE PRESS N.Y1965 –pp52-56 
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، اإن اأهم ما يميز الرموز الدينية بغرها من العلامات 
هو يعي�ض في هذا العالم”)))

والإ�شارات الرمزية اأنها تعطى انفعالت عاطفية وتوقظ الحوا�ض والنف�ض ومداركها 

بالن�شبة للموؤمن، فيكفى علينا ملاحظة �شلوك الإن�شان المتدين اإزاء الرموز الدينية 

لكـــي نفهم وندرك مبا�شرة قوة الرمـــز الديني والفا�شل بين الرمز المقد�ض والرموز 

والعلامات الدنيوية، مما دعا مارتن لنجز  Martin   Lings    باأن ي�شف الرمز الديني 

.
(((

كانعكا�ض اأو ظل للواقع العلوي

يوؤكد كارل جوانغ Carl G.Jung على الأهمية النف�شية للرمز في الديانات وباأن احدى 

الأ�شبـــاب ل�شتخـــدام الرموز من قبل الب�شر، هو اأن هنـــاك اأ�شياء ل تعد ول تح�شى 

خارج نطاق التفاهم بين الب�شر، ونحن لذلك ن�شتخدم با�شتمرار م�شطلحات رمزية 

، فالدين والرمز ذو علاقة 
(((

لتمثيـــل المفاهيم التـــي ل ن�شتطيع تحديدها اأو وعيهـــا

تفاعليـــه، كما يذكر جورج هربارت ميد بـــاأن العقل ي�شتعمل الرموز لمراقبة الو�شط 

الـــذي يجدد معه ح�شاباته ب�شـــكل م�شتمر.لذلك فثمة فعـــل وحركة م�شتديمان عبر 

 ولكن دعونا في البداية، نتعرف على مفهوم الدين ؟ .
(((

التمثلات الرمزية،

تعددت واختلفت التجــاهات الفكــريـــــة في تعـريـــف وتف�شر الــــــديـــن والتـدين 

لـــدي البــــاحثين العــــــــــرب والغربيـــــــين، فكـــــما يقــــــول جـــان فرن�شـــــوا دوراتــــيه  

Jean Francois Dortier “فبعـــد مئـــة عـــام مـــن الدرا�شـــات لم يتـــم التفاهـــم حول هذا 

، فنجد باأن �شبن�شرSpencer يعرف الدين باأنه نوع من الإح�شا�ض يجعلنا 
المو�شوع”)))

ن�شبـــح في بحر من الأ�شـــرار، وفورباخ Feurbach ي�شف الدين ك�شعور وغريزة الهدف 

)1)  كليفورد غيريز – مرجع �صابق - �ص 291  

(2)   Martin Lings -  Symbol & Archetype- A study Of The Meaning Of Existence- -1991- INTER-
PRINT LIMITED - P1

(3)  Carl G.Jung – op.cit- P.21

)4)  اأكوافيفا، �صابينوSabino Acquaviva / بات�صي اإنزو Enzo Pace- علم الجتماع الديني،ترجمة،د.

عز الدين عناية- هيئة ابوظبي للثقافة )كلمة(- ط 1 -2011 - �ص 65

)5)  جان فرن�صوا دورتيه Jean Francois Dortier – مرجع �صابق -�ص 446
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منهـــا الو�شول اإلى ال�شعادة، ويذهب جرجن�شوهـــن Girgensohn وفرغوت Vergote  اإلى 

نف�ـــض المنحـــى  باأن جوهر الدين كما يقولن« لي�ض معرفة، ولي�ض فعلا، بل هو �شعور، 

 ، اأما عن ن�شـــاأت الـدين وتعــــــدد الآلهة فيحدد 
(((

هـــو جوهر متفرد بدون تحديـــد«

ماك�ـــض موللر   Max Müller وهو عالم لغوي وكذلـــك تيلور E.Taylor باأن مخيلة الإن�شان 

وهواج�شـــه وتاأثـــرات العوامل الطبيعة كانـــت عامل مبا�شر في ذلـــك، وباأن الرجوع 

اإلى الديـــن يف�شر بنزعتـــه الإحيائية البدائية Animism كعقيـــدة ب�شيطة في الكائنات 

، ويقترب اللغـــوي والفيل�شوف الألماني فردريك نت�شيه  F.Nietzsche  منهما 
(((

الروحية

وبخا�شة من ماك�ض تيلور باأن ن�شاأة الدين جاء من هواج�ض النف�ض والرغبة الجامحة 

لل�شعادة الأبدية.

كمـــا ف�شر الدين باأنه لي�ض �شوى انعكا�ض للعجـــز الب�شري الطبيعي والجتماعي، 

واآخرون ذهبوا ومنهم دوركايم E.Durkheim  وماكلينان  McLennan اإلى اأن اأ�شل الدين 

، وبرغـــم ذلـــك ظهرت ا�شوات مـــن الثنولوجيين البارزين 
(((

 Totemism الطوطميـــة

تعار�ـــض ب�شده تلك التوجهات امثال فلهلم �شميدت وروبرت لووي وغولدنويزر الذي 

ا�شـــار اإلى اأن القبائـــل الأكثر ب�شاطة لم يكـــن لديـــها ل ع�شــــائـــر)clans( اأو طواطم 

)totems( فمن اأين ت�شتمد ال�شعوب غر الطوطمية ديانتها اإذا؟  كما رف�ض فكرة باأن  

اأ�شـــل الم�شاعر الدينية  تنبع من الحمية والتجمع الجتماعي والمتمثله في اجواء اداء 

الطقو�ض الدينية، وت�شاأل عـــن الأ�شباب التي جعلت رق�شات هنود امريكا ال�شمالية 

)1)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو-  مرجع �صابق - �ص9

)2)  حيدر اإبراهيم علي -«الأ�ص�ص الجتماعية للظاهرة الدينية: ملاحظات في علم اجتماع الدين«، الدين في 

المجتمع العربي- مجموعة ابحاث – مركز درا�صات الوحدة العربية – بيروت-ط2 - 2000 - �ص 35

)3)  الطوطمية: ديانة  بدائية مركبة من الأفكار والرموز والطقو�ص تعتقد على العلاقة بين جماعة اإن�صانية 

ومو�صوع طبيعي رمزي ا�صطوري ي�صمى الطوطم، والطوطم يمكن اأن يكون طائر اأو حيوان اأو نبات اأو 

ظاهرة طبيعية اأو مظهر طبيعي مع اعتقاد الجماعة بالرتباط به روحيا  والنت�صاب اليه، وكلمة طوطم 

م�صتقة من لغة القبائل  الأ�صلية  Ojibwe الأوجيبوا   الأمريكية ال�صمالية .
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.
(((

اليومية تتحول اإلى منا�شبات وممار�شات دينية

ي�شـــف ماكـ�ض ويبر   Max  Weber الـدين بال�شحر ومقولته ال�شهرة “ زال ال�شحر 

/ الوهـــم عن العالم” وذلك عندما ازيحت القدا�شة عن الأ�شجار والمقابر وغرها، 

ويعرف بع�شهم الدين بالنظرة الإجتماعية وي�شفه باأنه نظام من الرموز والن�شاق 

الثقافية يفعـــل لإقامة علاقات اجتماعية متينة بين النا�ـــض وحالت نف�شية وحوافز 

�شاملة، فنجد لوهمان Luhmann عالم الجتماع اللماني باأن الخا�شية الوظيفية للدين 

تكمـــن في خلق التوا�شل الذي يجعل العالم المحدود عالما،ل متناه من المعاني، وقادر 

ب�شـــكل ما، على تقلي�ض اأثر الف�شاء الـــذي يعي�ض فيه الأفراد وتحويله اإلى م�شتويات 

.
(((

رحبة

ويذكر ويبر M.Weber باأن الدين اأقامة النا�ض خدمة لم�شالحهم، حيث يوفر الدين 

اأدوات ال�شتقـــرار والتغيـــر الجتماعي، اأما فرويد Freud  فيخ�شع الدين اإلى تحليله 

النف�شـــي الذهني، فيذهـــب اإلى اأن الدين ابتكار ب�شري �شمـــن اإطار نظريته )عقده 

اوديـــب Oedipus complex( و�شلطة الأب المثالي، اأمـــا كارل مارك�ض Karl. Marx  فيحدد 

الديـــن كبنية فوقية، وباأنـــه اأفيون ال�شعوب والوهم الذي يحـــول فيه الإن�شان ملكاته 

الم�شلوبـــه اإلى قـــوى فوق الطبيعة ي�شفـــي عليها ال�شفات الإن�شانيـــة، باعتبارها كما 

يقـــول اختزال للواقـــع والعامل القت�شادي الجتماعي وذلـــك ح�شب نظريته المادية 

الجدليـــة، فالديـــن في راأيه غـــلاف اأيديولوجـــي للا�شتغلال الطبقي مـــن قبل الفئة 

الحاكمة في اإطار ما �شماه �شراع الطبقات.

كما يذهب اأوغ�شت كونت )1857-1789( اإلى اخ�شاع الدين لتطور الجتماعي، 

وبـــاأن الدين ا�شتراتيجية اجتماعية لخــــلق الوفاق، وبالتــــــالي الدين مجرد عن�شر 

يلبـــي حاجـــــيـــات معرفيـــة و�شلوكـــيـــة للاإن�شان، وبـــــــاأن المجتمعـــــــات خــــ�شعت في 

)1)  ميري�صيا اإلياد Mircea Eliade - البحث عن التاريخ والمعنى في الدين- مرجع �صابق-  �ص 70

)2)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق- �ص45-48
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تطورها اإلى ثلاث م�شتويات:

الوهمي. اأو  اللاهوتي  الم�شتوي   .1
المجرد. اأو  الغيبي  الم�شتوى   .2

العلمي. اأو  الو�شعي  العقلاني  الم�شتوي   .3
�شـــوف تبلور اأفـــكار كونت حول المجتمـــع والدين المجال، لتمهـــد لإر�شية لتطوير 

.
(((

النظريات حول الدين ذات الأ�ش�ض الوظيفية ومنها اأراء دوركايم

يذهب دوركايم E.Durkheim  اإلى القول بارتباط الدين ون�شاأته بالخيال والأوهام، 

ويحـــدد الديـــن كحقيقة كامنـــة تربط الإله المقد�ـــض بالمجتمع الذي هـــو م�شدر كل 

   ” ديـــن، حيث يربط ويعـــزز دوركايم ن�شاأة الديـــن اإلى الحيـــاة الجتماعية، فيقول:

الديـــن ن�شـــق موحد من المعتقدات والممار�شـــات تجاه الأ�شياء المقد�شـــة، اأي الأ�شياء 

التـــي تعتبر محرمة – المعتقدات والممار�شات التـــي تتوحد في مجتمع اأخلاقي واحد 

، حيث يرجـع المعتقدات الدينية اإلى 
يعرف بالكني�شة وكل الذين يلتزمون بذلك”)))

معادلته ال�شهرة )الله  يعادل المجتمع( اأو )الدين انعكا�ض للمجتمع(، وباأن المجتمع 

بتما�شكـــه وترابطه الجتماعي هو �شر العتقاد الديني، اأي اأن المجتمع اأ�شل الدين، 

ويبـــين بـــاأن فهم تلك الميكانزمات يقـــود لفهم واإدراك الدين، كمـــا ي�شيف دوركايم 

عن�شـــر اأ�شا�شي لتعريف الفكر الديني مـــن حيث تق�شيمه للعالم اإلى ق�شمين: العالم 

المقد�ض Sacred والدنيوي المدن�ض Profane ، كما يوؤكد دوركايم E.Durkheim على الوظيفة 

.
(((

الرمزية للطوطمية في التما�شك الجتماعي

وي�شيـــف كليفـــورد غريـــز Geertz Clifford تعريـــف اأخـــر للدين كنظـــام رمزي ذو 

اأغرا�ـــض اجتماعيـــة، فيعرف الديـــن “باأنه نظام مـــن الرموز يفعـــل لإقامة حالت 

)3)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق- �ص30-32

(4)   E.Durkheim-op.cit –p62
(5)   Ibid
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نف�شيـــة وحوافـــز قوية و�شاملة ودائمـــة بين النا�ض عن طريـــق �شياغة مفهومات عن 

نظام للوجود اإ�شفاء هالة اإلى الواقعية على هذه المفهومات بحيث تبدو هذه الحالت 

.
النف�شية والحوافز واقية ب�شكل فريد”)))

كما يحدد الأ�شتاذ يو�شف �شلحت الديانة “ كعاطفة  فردية ونف�شية قبل اأن تكون 

. اما 
ظاهـــرة اجتماعية م�شتركة، اإل اأنها ل تحيى وتاأخـــذ ج�شما اإل في المجتمع”)))

الأ�شتاذ م�شطفي عمر التر فيتخذ المنحى ال�شيكيولوجي في تعريف الدين كعاطفة 

ذات علاقة بقوة اأعلى، حيث ان الدين بالن�شبة اإليه “مجموعة من العقائد والم�شاعر 

، اأمـــا الأ�شتاذ 
التـــي تحـــدد علاقة الإن�شان بقـــوة اأعلى منه وت�شببـــت في وجوده”)))

اإدري�ـــض �شالم الح�شن فيعرف الدين كقوة فاعلة في المجتمعات والأفراد المنتمين به، 

في�شـــف الديـــن بـ” الوعـــي في كل �شوره، وفي كل م�شتوياتـــه، حقيقي يحرك الأفراد 

والجماعات)المت�شربلـــة به( للقيام باأفعال يعتقـــدون ويوؤمنون بها ولو اأدى ذلك اإلى 

.
الت�شحية بذواتهم المفردة اأو بجماعتهم”)))

ويلخ�ـــض هري هوبر Henry A. Huber الفكرة الرئي�شة التي يتمحور حولها الدين 

علـــى حد قوله “باأنها مجموعة من العلاقات المت�شابكـــة، وباأن الدين اإنما هو تدبر 

المقد�ض، فالأ�شاطر والمعتقـــدات تحلل م�شمونه على طريقتها، والطقو�ض ت�شتخدم 

خ�شائ�شه، والكهنة يج�شدونه والمعابد والأماكن المقد�شة وال�شروح الدينية توطده 

عـــرف �شــــليرماخر   )))”، كما 

وتجـــذره في الأر�ض، ومنه تن�شـــاأ الأخـــــلاق الدينية

Schleirmacher   )فيل�شـــوف األمـــاني( الديـــن باأنه )ال�شعور بالتبعيـــة المطلقة(، ويحدد 

)1)  كليفورد غيريز – مرجع �صابق-  �ص 227

)2)  يو�صف �صلحت - نحو نظرية جديدة في علم الجتماع الديني- - تقديم خليل اأحمد خليل- دار الفارابي- 

بيروت - ط 1 - 2003 -  �ص 44

)3)  م�صطفي عمر التير - » الدين والعقلانية ونمط تحديث التفكير العربي:ملاحظات مبدائية« ، الدين 

في المجتمع العربي- مجموعة ابحاث- مركز درا�صات الوحدة العربية-ط2000-2 - �ص 594

مركز  ابحاث-  مجموعة  العربي-  المجتمع  في  الدين   - ايديولوجيا«  – »الدين  الح�صن  �صالم  اأدري�ص    (4(

درا�صات الوحدة العربية- ط2 - 2000  - �ص 246

)5)  - روجيه كايوا  Roger Caillois – مرجع �صابق - �ص 36
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هو�شـــتن �شميـــثHuston Smith  �شـــت مظاهـــر مميزة للديـــن: ال�شلطـــة )المرجعية(، 

الطقو�ـــض، التاأمـــل والتفكـــر العقلـــي، المنقولت والـــتراث، �شيـــادة وهيمنة الله مع 

  اأمـــا مالينوف�شكـــي  Malinowski في كتــــابــــه 
(((

الرحمـــة والف�شـــل الإلهي، الأ�شـــرار،

)Magic, Science and Religion ( فرجع الدين اإلى الجانب النف�شي للتدين، وباأن الدين 

يجعل الفرد ي�شتجيب لحاجياته على الم�شتوي المعرفي والعاطفي،  وذلك لفهم واإيجاد 

 ،
(((

تف�شـــر للحياة والعـــالم واإعطاء �شعور بالأمان في وجه تقلبـــات الطبيعة المتغرة

امـــا الأ�شتاذ )عبدالغني عمـــاد( فيحدد الدين بكونه ثقافة كاملـــة ل�شعب اأو امة اأو 

ح�شـــارة، حيث انه يعبر عن روؤية للعـــالم للطبيعة والوجود والإن�شان، ويقدم ت�شورا 

لبنـــاء الجتماع الإن�شاني علـــى نحو يغطي احيانا ادق تلك تفا�شيل،  وبانه كما يقوم 

.
(((

الدين بت�شكيل الثقافة يقوم اأي�شاً ب�شحنها بالرموز والم�شامين والقيم

لقد تعددت الآراء حول الأ�شكال الأولىة للدين وتطورها اأدوارها الوظيفية، مما 

جعـــل بع�ـــض الباحثين الغربيين يق�شمـــون نظريات تطورية للديـــن ترتكز على ثلاث 

محاور : اتجاه حيـــوي اإحيائي animism  واتجاه الطبيعي والتجاه الطوطمي، و�شنف 

اخـــر هي النظريـــات الموؤلهة حيـــث يذكر موللـــر  Max  Müller باأن النا�ـــض هم الذين 

 ،
(((

ي�شيفـــون على الظواهـــر الطبيعية القدا�شة حين تثر فيهـــم م�شاعر غر عادية

ولكـــن برغم ذلك ظل الدين ون�شاأته م�شتع�شـــي الفهم والتف�شر بالن�شبة للباحثين، 

كما اأن الدين يكت�شب فعالية وقوة  و�شعور ل يمكن اإدراكه وتف�شره، حيث كان الدين 

المحرك الرئي�شي لكثر من حركات التحرر في العالم الإ�شلامي، واإدراك لقوة الدين 

في المجتمعات اإعلان برنارد �شو George Bernard Shaw برغم كونه �شخ�ض غر متدين 

)1)   هو�صتن �صميث Huston Smith  - مرجع �صابق- �ص 19

(2) Bronislaw Malinowski-Magic, Science and Religion and other essays selected and with an introd by 

Robert Redfield-Boston ,M.A- beacon press-1948

)3)  عبدالغني عماد – مرجع �صابق- �ص139-138

)4)  علي �صامي الن�صار- ن�صاأة الدين :النظريات التطورية والموؤلهة- ال�صكندرية- دار ن�صر الثقافة  -1949 

�ص30-70
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)ملحد( باأن الدين هو القوة المحركة الحقيقية والفاعلة الوحيدة في العالم. 

    عموما يمكن اأن يعرف الدين عموما باأنه مجموعة موحدة من العقائد وال�شرائع 

والممار�شات والأفكار المرتبطة بالخ�شوع والتقرب على وجه ما ل�شيء مقد�ض، والتي 

تنظـــم اأفكار و�شلوك وممار�شات الإن�شان بذاته والبيئة المحيطة به والمقد�ض، فنجد 

القـــراآن ي�شـــف كل معتقد دين، حقـــا كان اأو باطلا فقال الله تعالى { لَكُـــمْن دِينُكُمْن 

َ الإ�شلام دِيناً  تَغِ غَـــرْن  ، وفي �شـــورة اآل عمـــران يقول تعـــالى {وَمَن يَبْن
(((

وَلِيَ دِيـــنِ }

،  الدين اجمال ح�شب الدللت 
(((

ا�شِرِينَ } َ هُ وَهُوَ فِي الآخِرَةِ مِـــنَ الخْن بَلَ مِنْن فَلَـــن يُقْن

اللغويـــة عند العرب هـــو كل خ�شوع على وجه ما ل�شيء ما تقدي�شا وتقربا اإليه ي�شمي 

،  ويحدد التهانوي  
(((

دينـــا، لذلك نجد باأن كل معتقد غاير الإ�شلام �شمى بانه دين

الدين في قوله: اإنه )و�شع اإلهي �شائق لذوي العقول باختيارهم اإياه اإلى ال�شلاح في 

الحال والفلاح في الماآل، وهذا ي�شمل العقائد والأعمال، ويطلق على ملة كل نبي، وقد 

، وي�شاف 
(((

ِ الإ�شلام}
َّ

ـــدَ الله ينَ عِنْن يخ�ـــض بالإ�شلام كمـــا في قوله تعالى: {اإِنَّ الدِّ

اإلى الله عزوجـــل ل�شدوره عنه، واإلى النبـــي �شلى الله عليه و�شلم لظهوره منه واإلى 

، فالدين �شفة ورمـــوز وتوجه وعقيدة وممار�شات 
(((

الأمـــة لتدينهم بـــه وانقيادهم 

تفاعليه ن�شتطيع من خلالها تحديد موقع الأنا المتدين بالآخرين �شمن مجموعة من 

الأديـــان، ويحدد فريزر  J.Frazer الفكر الدينـــي “باأنها عملية ا�شتر�شاء وطلب عون 

مـــن قوى اعلي من الإن�شان بحيث يعتقد باأنها تتحكـــم بالطبيعة والحياة الإن�شانية، 

وباأنها تن�شوي اإلى عن�شرين تطبيقي عملي والأخر نظري ول ي�شح الدين اإل بتوفر 

)1)  �صورة الكافرون : 6

)2)  �صورة اآل عمران :85

)3)  عي�صى الح�صن - مو�صوعة الح�صارات- الهلية للن�صر والتوزيع-  الردن- ط-1 -2007 �ص 337

)4)  �صورةاآل عمران: 90

)5)  محمد علي التهانوي - ك�صاف ا�صطلاحات العلوم والفنون –-جزء 1 –- ترجمة وتقديم د.رفيق العجم 

-مكتبة لبنان نا�صرون-ط1996-1 - �ص 814 
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. 
هذين العن�شرين”)))

وبالطبـــع يجرنـــا الحديث عـــن الدين باتجــــــاه العلاقة بـــين الديـــــن والممار�شة 

ال�شخ�شيـــة، حيـــــث اأن في بع�ض المجتمــعات تظهـــر ن�شب عالـــية للعقيـــدة الدينــية 

ون�شـــب قلــيلة مـــن الممـار�شة والن�شـــاط الدينـــي. وذلك ما حذا بــــ )�شتارك وغلوك 

Stark & Glock  ( بالقـــول باأنه برغـــــم من وجود �شلـــه بين العقيدة والمعرفة الدينية، 

اإل اأنهما منف�شـــلان اأحيانا؛ لن المعرفة الدينية قـــد ل تقـــود دائـــماً اإلى العقيــدة، 

، كــــــمـــا ميز غـــلوك في 
(((

وفي الوقـــت نف�شه قـــد تقوم العقائد على معـــارف �شئيلة

كـتــــابـــه )Toward a Typoogy of Religious Orientation( خم�شـــة عوامـــل، ت�شمـــح بتحديد 

: 
(((

التدين وهي

· العتقاد.
ال�شعائرية. · الممار�شات 

. · المعرفة 
· النتماء.
· التجربة.

يجـــب علينا اأن نفرق بين الديـــن بمفهومه الوا�شع ال�شامل وبين وظائف الدين في 

المجتمـــع )الدين والتدين(، وبمعنـــي اأخر بين الدين ح�شب الن�ـــض المقد�ض الموحي 

وممار�شات التدين الإن�شاني، ويحدد جورج �شيمل Simmel وجه لمقابلة الدين والتدين، 

وذلـــك بكـــون الدين يمثل الدافع الحيوي ، اأما التدين فهـــو ال�شكل الجتماعي الذي 

.
(((

ي�شعى اإلى ال�شتحواذ وال�شيطرة على الأول

(1)  J.Frazer- Golden Bough: A Study in Magic and Religion -Macmillan, London, -  1971-pp57-58
(2)  Ian Thompson- Religion - Longman, London- 1986-pp15-16

)3)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق - �ص69-70

)4)  مرجع �صابق نف�صه -�ص62-63
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في �شـــوء ذلك يحـــدد ال�شيخ ال�شب�شتري طـــرق البحث في الدين مـــن زاويتين اأو 

وجهتـــين : “ من )الله للاإن�شان( ومن )الإن�شـــان لله( فالم�شاألة تطرح تارة باأن الله 

يريـــد من النا�ض اللتزام بالدين، ويبين لهـــم تعاليم الدين واأحكامه ومق�شوده من 

الدين، وتارة اأخرى تطرح هذه الم�شاألة ب�شكل اآخر وهو اأن الإن�شان في حركة اللتزام 

الدينـــي )ال�شلوك المعنوي( في حياته يمار�ض فعاليـــة خا�شة لبناء ذاته ويتوجه نحو 

الله تعـــالى وهـــذا التوجه وهذه الممار�شـــات بم�شمونها وابعادها  �شلـــوكا معنويا هو 

المق�شود بالدين، وهـــذه الروؤية الثانية للم�شاألة وهي ما نعبر عنه بالقراءة الب�شرية 

.
للدين”)))

وبرغـــم كل الن�شلاخـــات التي تحـــاول ان ت�شفـــى فاعليه الديـــن ون�شاأته للعامل 

الب�شـــري والو�شعاني وكعار�ـــض تاريخي للثقافة الإن�شانيـــة، اإل اأن الدين ظل مجال 

للمقد�ـــض المتعالي الغيبي لدى المجتمعات، وقوة وفعاليـــة ل يمكن تف�شرها بالمنطق 

الب�شـــري الو�شعاني، فالدين ظاهرة كونية ظهرت في اغلب المجتمعات باإ�شكال عده 

اإل اأنها ترتبط بالإله المقد�ض المتعالي الغيبي والذي يتخطى الإدراك الب�شري  فقال 

ارَ وَهُوَ اللَّطِيفُ  بْن�شَ
َ
رِكُ الأ ارُ وَهُـــوَ يُدْن بْن�شَ

َ
رِكُهُ الأ الله تعـــالى في القراآن الكريم {لَّ تُدْن

، وبالتالي اأرى مـــن المغالطة اإخ�شاع الدين والإلـــه المقد�ض للدرا�شات 
(((

بِـــرُ } َ الخْن

الو�شعانيـــة، وهذا مـــا اأكده وذهب اإليه الباحـــث الألماني رودلف اأوتـــو  R.Otto نف�شه 

عندمـــا اأكد عدم جـــدوى المنطق العقـــلاني الو�شعي في درا�شة الديـــن القديم قدم 

النف�ـــض الب�شريـــة، كما انـــه من ال�شعوبة اإعطـــاء تعريف عام و�شامـــل للدين، حيث 

�شـــوف نجد اأنف�شنا ندور في حلقة مفرغـــة، فالنا�ض يعرفون ما يعنيه موؤلف يتحدث 

.
(((

عن الدين/الأديان حتى لو لم يعط تعريف عن المو�شوع

العربي-بيروت-،  النت�صار  القبانجي،  اأحمد  تعريب  للدين،  ب�صرية  ال�صب�صتري.محمد مجتهد، قراءة    (1(

ط1 - 2009 ، �ص 11

)2)   �صورة النعام : 103

)3)  جون هينلي�ص Jone R.Hinnells –مرجع �صابق - �ص 590
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ولكـــن برغم ذلك ن�شتطيع درا�شة ممار�شة المتديـــن وتفاعله من المقد�ض المعا�ض 

ورمـــوزه ومعانيه اأي درا�شة التجربة الإن�شانية للتدين، ويبين ال�شيخ ال�شب�شتري باأنه 

عنـــد بحث المعرفـــة الدينية فعلينا ان نعرف من اين نبداأ؟ هـــل نبداأ من الإن�شان اأم 

من الله؟ فاإذا بداأنا من الإن�شان، فاإن الدين �شيكون دينا ب�شريا واإن�شانيا مهما كان 

  .
(((

العنوان له، واإن لم نبداأ من الإن�شان فاإن بحثنا �شيكون غر اإن�شاني اأو فوق ب�شري

والحقيقـــة اننـــا هنا ل�شنا ب�شدد تعريف عام و�شامل للديـــن وماهيته ، بقدر اإننا 

نحـــاول اأن نبرز العلاقـــات التفاعليه بين الرمزي والدينـــي انطلاقا من الت�شورات 

Representations والمعـــاني Meanings والـــدللت Significances التـــي ي�شبغها المتدين على 

المقد�ـــض، حيـــث يوؤكد )مي�شلان  Michel Meslin( باأن تعريـــف الدين ل يمكن اأن يكون 

اإل تعريفا تقريبيا، تعريفا ل يطابق مو�شوعه، ويعلل ذلك باأن كلمة دين ت�شمل على 

وقائع متباينة، لذلك يجب علينا النطلاق من التجربة الإن�شانية مع المقد�ض، وهذه 

.
(((

التجربة ل تنال اإل بوا�شطة منظومات تعبر نظرية ت�شورية، �شعائرية اأو رمزية

تعطينا الرموز فكرة اأكثر و�شوحا عن المقد�ض الديني للمجتمعات، لأنها محددة 

ال�شخ�شيـــة وتبرز الهويـــة الدينية والثقافيـــة للمجتمعات،  وبذلـــك ل يمكن درا�شة 

الرمـــز بخارج عن منظومـــة الفكر الذي ن�شاأ فيه، فالمعطي الديني يك�شف عن اأعمق 

.
(((

معانيه عندما يوؤخذ على �شعيد حقل مرجعيته الخا�ض به

 كمـــا اأن الديـــن يمثل مجال مـــن الن�شطة وال�شكال والرمـــوز في منتهي الأهمية 

، فنجد باأن اللون والمكان والزمان واللبا�ض وغرها 
(((

بالن�شبة للافراد والجماعات

متجان�شة وحيادية بطبيعتها وب�شكل عام، اإل اأنه مع ا�شبغها ببع�ض الدللت الرمزية 

)1)  ال�صب�صتري.محمد مجتهد، مرجع �صابق- �ص67

)2)  جيب/ عادل العوا – مرجع �صابق - �ص 19

)3)  ميرت�صيا اإلياده Mircea Eliade -البحث عن التاريخ والمعنى في الدين–  مرجع �صابق- �ص 55

المجتمع  في  الدين  الديني-:المجال-المكا�صب-الت�صاوؤلت«،  الجتماع  »علم   – الهرما�صي  عبدالباقي    (4(

العربي- مجموعة ابحاث – مركز درا�صات الوحدة العربية-بيروت - ط2 - 2000 -  �ص 16  
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الدينيـــة والثقافيـــة قد تكت�شـــب معنى ودللت مختلفـــة قد تختلف ح�شـــب الهويات 

الدينيـــة والثقافية للمجتمعات، فاللون الأ�شود عند الر�شـــام الت�شكيلي  الذي ر�شمه 

في لوحتـــه يعـــبر عن معنى خا�ض به فيقـــول: “ اللون الأ�شود ينطـــق عن...”، بينما 

اللـــون الأ�شود ينطق عند �شخ�ـــض اأخر ب�شكل مخالف، اأن كل ذلـــك يتاأ�ش�ض اأ�شا�شا 

من ا�شتعدادات ذهنية وخلفيات ثقافية، فالألوان ذات معنى محايد ومدلول �شامل.

،  حيث تختلف 
ومن جهة اأخري للاألوان قيمة رمزية خا�شة في الزمان والمكان”)))

رمزية الألوان من ح�شارة وثقافــــة لآخرى ح�شب مدلولها الزماني والمكاني والديني، 

فاللــــون الأحمــــر رمز للحياة والقــــوة والنار والــــدم ، كما اأن اللــــون الأخ�شر في م�شر 

الفرعونية لون القيامة وعودة الحياة للاإله اوزيري�ض، كما اعتبر اللون الأزرق رمز ولون 

لل�شماء وغالبا ما مثل ال�شيدة مريم العذراء عليها ال�شلام ترتدي اللون الأزرق، ولكن 

�شوف ي�شبح رداوؤها عند الرثوك�ض من اللون الأزرق مع معطف باللون الأحمر وذلك 

ح�شــــب الظروف، كما اعتــــبر اللون الأزرق والأبي�ض رمزا للنقــــاوة والطهر وال�شفاء، 

واللــــون البنف�شجي الرجواني اعتبر في الطق�ض الم�شيحــــي رمز التوبة، ويذكر انه كان 

، كما اأن اللون الأ�شـود 
(((

رداء الم�شيح عندما �شلب ح�شب الرواية والعقيدة  الم�شيحية

قــــد ياأخذ عــــدة دللت واإ�شقاطات ح�شب ال�شتعدادات الذهنيــــة والثقافية والدينية، 

فالأ�شــــود ربما رمز ال�شــــر والحزن والكاآبة والزهد ، وعند ال�شيعة كرمز ديني �شيا�شي 

ومعاناة ، وفي مجال اأخر اللون الأ�شود رمز الفخامة وال�شتر وال�شتخفاء. 

لذلـــك ت�شاعدنا درا�شـــة الرمزية للاألوان باأن ندرك المعنـــي الخفي الكامن وراء 

رمزيتهـــا فيقـــول ج.دورانـــد  Durand “اأن التحليل الأدبي والتحليـــل النف�شي لرمزية 

الألـــوان يلتقيان من اأجل تو�شيح بنية اأ�شيلة �شكل مـــن الأ�شالة الجوهرية، وكذلك 

.
يجمعان ال�شهادات التاريخية المقدمة من جانب تقاليد دينية مختلفة”)))

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص 419

)2)  للمزيد حول رمزية الألوان راجع كتاب: » فيليب �صيرنج – مرجع �صابق

)3)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص 269
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كمـــا اإن اللبا�ـــض على �شبيل المثال قد يعطى اأي�شـــا دللت رمزية ، فثوب الراهب 

كمـــا يقول امبرتو ايكـــو Umberto Eco : “ لـــه وظيفة اأولية )انه يغطـــي الج�شم ويقيه 

مـــن الـــبرد(، اإل اأن ا�شتعماله في المرا�شيم الدينية يمنحه وظائف ثانية: فهو يمكننا 

، كما اأن المكان حيادي ب�شورة 
مـــن التمييز بين راهب دومنيكي واأخر بتندكتـــي”)))

، ولكن اإ�شفاء القدا�شة والرمزية اإليها اأنما يكون باأمر واختيار اإلهي لذلك 
(((

عامة

المـــكان اأو المجـــال، لذلك نرى في الأديـــان تميز وبروز عدم تجان�ـــض المجال بالن�شبة 

للاإن�شان المتدين بين مجـــال مقد�ض واأخر دنيوي غر مقد�ض، وبالتالي الدخول اإلى 

المجـــال المقد�ض يتطلـــب الولوج من نقطة فا�شلة تفرق بين المجـــال الدنيوي والمجال 

، كما يتطلب الخ�شوع اإلى 
(((

الديني المقد�ض  كعتبة باب اأو كني�شة اأو م�شجد اأو معبد

ممار�شات تطهرية للولوج اإلى المجال اأو المكان المقد�ض وممار�شة ال�شعرة.

فالميقـــات والإحـــرام في اأثناء الحج للبيت العتيق بمكـــة المكرمة يعتبر بوابة عبور 

مـــن مجال دنيوي مادي اإلى مجـــال مقد�ض  طاهر يتطلب الدخـــول اإليه ممار�شات 

تطهريـــة، وفي ق�شة مو�شـــى عليه ال�شلام نرى تماثل ذلك الم�شهـــد للدخول للمكان 

نَا رَبُّكَ 
َ
المقد�ـــض) وادي �شيناء( فقال تعالى ياأمر نبيـــه مو�شي عليه ال�شلام : {اإِنيِّ اأ

 ، وفي التوراة في �شفر الخروج الإ�شحاح 
(((

�ضِ طُوًى } قَُدَّ وَادِ المْن كَ بِالْن كَ اإِنَّ لَيْن لَعْن نَعْن فَاخْن

قَةِ وَقَالَ: »مُو�شَى،  عُلَّيْن  مِنْن وَ�شَطِ الْن
ُ
ظُرَ، نَادَاهُ الله هُ مَالَ لِيَنْن نَّ

َ
بُّ اأ ى الرَّ

َ
ا رَاأ الثالـــث )فَلَمَّ

نَّ 
َ
كَ، لأ لَيْن لَعْن حِذَاءَكَ مِنْن رِجْن بْن اإِلَى ههُنَا. اخْن تَرِ نَذَا«. فَقَالَ: »لَ تَقْن

َ
مُو�شَى!«. فَقَالَ: »هاأ

�شَةٌ«(، لذلك نجد دوركايم E.Durkhim  يق�شم  �ضٌ مُقَدَّ رْن
َ
هِ اأ تَ وَاقِفٌ عَلَيْن نْن

َ
عَ الَّذِي اأ �شِ َوْن المْن

 ،
(((

 Profane والدنيوي المدن�ض Sacred العالم اإلى مجالين في الفكر الديني اإلى المقد�ض

)1)  امبرتو ايكو – مرجع �صابق- -�ص 72

)2)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق - �ص. 26

)3)  نف�صه- �ص.26

)4)   �صورة طه : 12

(5)   E.Durkheim –op.cit
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ويحـــدد باأن ما يميز الفكر الديني تق�شيم العالم بـــين تلك الزمرتين، وي�شر روجية 

، حيث 
(((

كايوا Roger Caillois  باأن اأي ت�شور للعالم يفتر�ض التميز بين هذين المجالين

، فنجد باأن 
يحدد الوظيفة  الجوهرية للدين باكت�شاب الطهارة واإزالة الرجا�شة”)))

الطهـــارة في فتكت�شب الطهـــارة في الإ�شلام تكت�شب مرتبة عاليـــة قبل الولوج للعالم 

المقد�ـــض )فالطهـــارة �شطر اليمـــان ( كما قال ر�شـــول الله �شلـــى الله عليه و�شلم، 

ا يُرِيدُ  َ وذلك لممار�شة ال�شعائر وملام�شة ال�شياء المقد�شة، كما قال الله تعالى: {اإِنمَّ

، وعند الحديث عن 
(((

هِراً} رَكُـــمْن تَطْن تِ وَيُطَهِّ بَيْن لَ الْن هْن
َ
�ضَ اأ جْن هِـــبَ عَنكُمُ الرِّ  لِيُذْن

ُ َّ
الله

هُ اإِلَّ  �شُّ ملام�شـــه القراآن يحدد الله عزوجل ملام�شته بال�شخا�ض الطاهرين { لَّ يَمَ

.
(((

رُونَ } طَُهَّ المْن

كمـــا يمكن اأن يكـــون للباب رمزية كفا�شـــل بين العام والخا�ـــض ورمز للات�شال 

والعبـــور، وفي الدولة العثمانية كان الباب العالي رمز القـــوة في ال�شلطنة العثمانية، 

ولكـــن في المجال الديني فالباب رمـــز للعدالة منذ القدم، فكانت الإحكام ت�شدر في 

ميزوبوتاميـــا اأمـــام اأبواب المعابـــد اأو الق�شور، ويمكن اأن يكون البـــاب رمز للنجاة، 

ففـــي اأختام �شومريـــة من نهاية القرن الألـــف الرابع وجـــدت في ارو )العراق( باب 

مرمـــز لمعبد الإلوهة، وفي مقابر م�شـــر الفرعونية من الإلف الثالث �شورت الأبواب 

، وبذلك كان للاأبواب 
ب�شكل معين لت�شمح لقرين اأو روح الميت لتنزه خارج القبر “)))

دللت دينية في العبور من العالم الدنيوي اإلى العالم المقد�ض  ومن الحياة اإلى الموت 

ومـــن عالم الدنيـــوي اإلى العالم الآخر،  فنجد كذلك  بـــاأن  رمزية الأبواب في الأدب 

، لذلـــك فراها تتزين 
(((

والفـــن الم�شيحـــي المقد�ض كاأبـــواب تنفتح اإلى مملكـــة الله

)1)  روجيه كايوا Roger Caillois – مرجع �صابق - �ص 35

)2)   نف�صه - �ص 40

)3)  �صورة الأحزاب :33

)4)  �صورة الواقعة: 79

)5)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص 415

)6)   نف�صه -  �ص 417
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كرموز واأ�شكال �شمن الفن الديني الم�شيحي، وعموما كما يقول وليام ريت�شارد ليثابي 

William R.Lethaby كانـــت الأبـــواب اإحدى اأهم الرموز الدينيـــة اأو ال�شيا�شية، فاأماكن 

.
(((

مقد�شة مثل بابل كانت بوابات الرب

    يقـــول روجيـــه كايـــوا  Roger Caillois “ لي�ـــض هناك ما ل ي�شلـــح لن يكون مقرا 

 ، اإن الرمز 
للمقد�ض، الذي يخلع عليه �شحرا ل ي�شاهى في نظر الفرد والجماعة”)))

الديني يلعب دور الجاذب الذي يمت�ض مجمل معاني الدين ليحولها ويغرها، بحيث 

ي�شبـــح المقد�ـــض كما يقول الأ�شتاذ عمـــار بلح�شن” ثيمات )فحـــاوى( وبنى واأكوانا 

، اإن الرمز هو ت�شور وخلفيات ثقافية و�شيكيولوجية هو 
رمزية ثرية ودالة كونية”)))

الفكـــرة في �شكلها المج�شد المادي، ففكرة �شلب الم�شيح في العقيدة الم�شيحية ج�شدت 

ب�شـــورة مبا�شرة  فكرة ال�شليب كاإحدى اأوائل الرمـــوز الم�شيحية لت�شور وتعبر عن 

 Croisaer  ال�شلب وخلفياته الدينية وت�شوراتـــه وذكرياته وعواطفه، مما دعا كروزر

بالقـــول “ يجعـــل الرمز ب�شكل ما حتـــى الإلهي مرئيا... فهو يجلـــب اإليه بقوة فائقة 

.
الإن�شان الذي يعانيه، وي�شتولي على روحه كاأنه الأمر المدبر ل�شاأن العالم”)))

    تلعب الرمزية دورا بارزا في الحياة الدينية الب�شرية، وبف�شل الرموز كما يقول 

 ،  فالرموز 
مري�شيـــا اإليـــاد “ ي�شبح العالم �شفافـــا، وقابلا لإظهار الت�شاعـــد”)))

الدينية تجعل العالم الروحي للديانة حا�شرا، معا�شا يتم تداوله وا�شتهلاكه وت�شفي 

با�شتمـــرار الهيبـــة والخوف والرجاء في نف�ـــض المتدين،  لقد تواجـــد العالم الروحي 

)1)  وليام ريت�صارد ليثابي  William R.Lethaby-العمارة والأ�صطورة الروحانيات-ترجمة د.طه الدوري- 

مراجعة �صامر ابو هوا�ص-هيئة ابوظبي للثقافة والتراث)كلمة(ط1—-2011�ص 180

)2)   روجيه كايوا  Roger Caillois – مرجع �صابق -�ص 157

)3)  عمار بلح�صن -–«الديني والدنيوي:حول الإ�صلام والإبداع الأدبي والفني«، الدين في المجتمع العربي- 

مجموعة اأبحاث- مركز الدرا�صات العربية- بيروت- ط-2 2000 - �ص 565  

)4)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق - �ص247

)5)  مر�صيا اإلياد -المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق – �ص 98
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 ،
(((

للديانة باأكمله منذ القدم في طقو�ض واأ�شاطر واأ�شكال المختلفة لتج�شيد الإلهي

ومع الديانات ال�شماوية اأو الإبراهيميـــة، برزت الدعوات الر�شولية والكتب المقد�شة 

والتحول من ت�شوير المثيولوجي للعالم الروحي الإلهي المقد�ض والكوني اإلى الت�شوير 

الإيمـــاني المتعالي) التدين اليهـــودي – الم�شيحي- الإ�شلامي(، وبرغم هذه الأديان 

لهـــا في جوهرها طبيعة واحـــدة، اإل اأن لكل واحدة منها ت�شـــور مركزي مختلف في 

طبيعة الإله يميزها عن الأخرى ، فالأديان كما يقول مري�شيا اإلياد تنطلق من مركز 

ونواة ومن خلاله يبعـــث الحياة الإيمانية في اأطراف المجموعة المنتمية اإلى اأ�شاطر 

.
(((

وطقو�ض ومعتقدات

)1)  جان بيير فرنان/بيير فيدال ناكيه - الأ�صطورة والتراجيديا في اليونان القديمة- ترجمة حنان ق�صاب 

ح�صن- الهالي للطباعة والن�صر  -1999ط1 – �ص 23

)2)  ميرت�صيا اإلياده  Mircea Eliade - البحث عن التاريخ والمعنى في الدين- مرجع �صابق - �ص 50
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الف�سل الثاني

الكتابة وبروز الفن الديني 
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اإننـــا ل ن�شتطيع الحديث عن الرمز دون التطرق اإلى اختراع الكتابة التي اأبرزت 

رمـــوز ونقو�ض دينية، لقد ا�شتطاع الإن�شان بالكتابـــة اأن يعبر عن ذاته ومحيطه واأن 

ي�شوغ رموزه التي تعبر له عن المقد�ض، ففي الكتابة دمج الإن�شان في اأطوار الح�شارة 

والمدنيـــة والزمن التاريخي، فبداأ الإن�شان يعبر عن ذاتـــه وم�شاهدته واأفكاره ويعبر 

عـــن المقد�ـــض، فكلمة هروغليفـــي تعني الكتابـــة اأو النق�ض المقد�شـــة ، فالكتابة كما 

فكرا   اأو  الفم،  من  اآتية  ا�شواتا  ت�شجل  الكلام  لنقل  يقول �شوقي اأبو خليل” و�شيلة 

 ،
اآتيـــة مـــن الدماغ، برموز منظورة علـــى الورق اأو الحجر اأو الخ�شـــب او غرها”)))

ويعـــبر فولتر  Voltaire عن الكتابة باأنها ر�شم لل�شـــوت، والظاهر باأن الكتابة وجدت 

من ازدياد وتعقد العلاقات الب�شرية الجتماعية والقت�شادية والنتقال من ال�شيد 

  W. Durant  اإلى الزراعـــة، والذي مهد المجـــال لبروز التجارة، ويذكر ويـــل- ديورانت

بـــاأن الكتابة بالظاهر كانت من نتائج التجـــارة، وهي اإحدى و�شائل التجـارة الم�شهلة 

.
(((

لأمورها 

بـــداأ الإن�شـــان يعبر عـــن ذاته ومحيطـــه وت�شوراته عن طريق الر�شـــم الذي كان 

ممهدا اإلى  ظهور النقو�ض الدينية ، فر�شم الإن�شان في العالم القديم تعابره ورموزه 

علـــى ال�شخور والكهوف �شواء بدم الحيوانات اأو مـــواد نباتية اأو مواد ملونة طبيعية 

والفحـــم بما ي�شمى )فن الكهـــوف( اإبان الع�شور الحجريـــة، عندما كانت الكهوف 

مـــاأوى ومـــلاذ الإن�شان الأول مـــن الحيوانات المفتر�شـــة وعوامل الطق�ـــض المختلفة، 

)1)   �صوقي اأبو خليل - الح�صارة العربية الإ�صلامية- دار الفكر - بيروت/دم�صق - 1996 - �ص 27

)2)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة - الجزء الأول- المجلد الأول- �ص 181 - 184
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ففـــي فـــن الع�شر الحجـــري كان الحيوان المتوح�ـــض المر�شوم على جـــدران المغارات 

، وربما كان ر�شما 
(((

رمـــزا �شحريا نفعيا وذلك من اأجـــل تهيئة بداية �شعيدة لل�شيد

جماليا ل نفعيا كما يذهب اإليه بع�ض الباحثين، وفي ع�شور ما قبل التاريخ والع�شور 

التاريخية يري كثر من الم�شت�شرقين والمخت�شين بالآثار الم�شرية وغرهم، باأن ر�شوم 

�شيد الحيوانات المتوح�شة ومنها �شيد الملك اأو الفرعون اأنما هو تمثيل ل�شراع قوى 

، لقد تطورت رغبات الإن�شان في ت�شوير ورموز مب�شطة اإلى 
(((

الخر �شد قوى ال�شر

ت�شويـــر اأكثر تعقيدا في المعنى والم�شمون وبروز �شراع قوى الخر وال�شر، والتي بلا 

�شـــك كانت الممهدات الح�شارية والإنتقال مـــن مرحلة ال�شيد والزراعة اإلى مرحلة 

الح�شـــارة وبنـــاء المدن، والتـــي كانت عاملا م�شاهمـــا في تبدل ال�شـــورة والم�شمون 

للر�شـــوم الدينيـــة، حيث مهدت لظهور اإلهة الحكمة والمعرفـــة في ميثولوجية بلاد ما 

بـــين النهرين حيث علمـــت الآلهة )ح�شب الرواية الميثولوجيـــة( الرجال كيف يبنون 

برجهـــم العـــالي، وكان اإنكي اإله الحكمة مدبر عمال الجلـــد والحدادين والحلاقين 

.
(((

والبنائين والخزفيين وعمال الري والطباء والمو�شيقيين والكتاب

   بـــداأت الكتابـــة على �شكل رموز مـــن ر�شوم تعبر عن اأفـــكار، اتخذت العلامات 

الأولى للكتابـــة مـــن الطبيعة منطلق لها ، فيبين يان ا�شمـــان  An Assmann باأن الكتابة 

تطـــورت عبر األف ال�شنين مـــن اأنظمة ال�شور والرمـــوز وتقاليدها المختلفة، وكانت 

 حيث تطورت 
(((

الرمـــوز موجودة دائما، اأما ال�شيء الجديد فهـــو القواعد المحددة،

الكتابة في البداية بطريقة ت�شوير الأ�شياء اأو ما ي�شمى ال�شور المرمزة اأو العلامات 

الت�صويريـــة )Pictograms البكتوجراميـــة(، فكانـــت ال�شم�ض تر�شـــم ك�شم�ض، كما في 

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص 82

)2)   نف�صه - �ص 82

العربية  قان�صو-الدار  وجيه  ترجمة   -Karen Armstrong ام�صترونغ  كارين  الأ�صطورة-  تاريخ    (3(

للنا�صرين/ موؤ�ص�صة محمد بن را�صد اآل مكتوم- ط-2008-1 �ص 57

الحيدري- عبا�ص  ح�صام  الذاكرة-ترجمة  اأثار  لغز  الم�صري:حل  -مو�صى   Jan Assmann اأ�صمان  يان    (4(

من�صورات الجمل-ط-1بيروت2009 – �ص 249



55

الكتابة ال�شينية على �شبيل المثال، ومع مرور الوقت تطور الر�شم ليعبر عن الأفكار، 

فانتقلنـــا اإلى الأفكار المرمـــزة اأو الأفـــكار الت�شويرية، و�شميت الكتابـــة الرمزية اأو 

 التـــي تمثـــل المق�شـــود بطريقة رمزية، 
(((

( Ideograms  الت�صويريـــة )ايديوجراميـــة

فر�شمـــت ال�شم�ض كدائرة ترمز للنهار اأو الحرارة اأو ال�شوء اأو الإله ومنها الكتابات 

الم�شماريـــة ال�شوريـــة والبابلية في ال�شرق الدنى القـــديم، اإلى  اأن ن�شل اإلى الكتابة 

الأكـــثر كمال فظهرت الكتابة الفينوجراميـــة Phonograms )الكتابة اللفظية ال�شوتية 

اأو النقطيـــة(  وهـــي الكتابة والتعبر بالحروف التي تنطـــق، واأول نق�ض اأبجدي كان 

، وربما اأن الكتابة الهروغليفية الم�شرية 
(((

نق�ـــض فينقيا يعود اإلى ثلاثة الإلف �شنة

تطورت ودمجت بين تلك ال�شور من الكتابة.

    لقـــد ولـــدت الكتابـــة  الم�شمارية قرابـــة 3500 - 3300 ق .م كاأول كتابة اأ�شيوية 

في ال�شـــرق الأدنى، حيث تجمع اأغلب الدرا�شـــات اإلى اأن ال�شومريين كانوا من اأوائل 

ال�شعـــوب التـــي حاولـــت اأن تعبر عـــن افكارهـــا وذاتها بالكتابـــة، فابتدعـــوا الكتابة 

الت�شويرية ثم تطورت تدريجيا اإلى الكتابة ال�شوتية، فنجد بان ال�شارات ال�شومرية 

قـــد تغرت علـــى مر القرون، فالأ�شـــكال الأ�شا�شية – المرحلـــة الت�شويرية �شتنتظم 

في اإ�شـــارات ل ت�شبه كثرا ال�شول الأولى التي تطـــورت منها، وا�شتطاع من خلالها 

،  فوجدت الأ�شكال الهند�شية 
(((

ال�شومريـــين اأن يدونوا فيه المفاهيم وارق الم�شاعـــر

في تلـــك الكتابة فالمثلث مقلـــوب الراأ�ض م�شاف اإليه خط ق�شر عمودي نحو الأعلى 

من ناحية راأ�ض المثلث من اأقدم العلامة والرموز الدالة على المراأة، اإل انه مع مرور 

الوقـــت تطورت تلك النماذج نحـــو الكتابة ال�شوتيـــة  Phonograms، والتي جعلته غر 

.
(((

قابل لن يعرف

)1)    تتكون من مقطعيين يونانيين : Idea  = فكرة و كلمة Gramma   = ا�صارة

)2)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص -438 439

د.محمد  ترجمة  الأول–  الق�صم  الكتاب-  تاريخ   -   Aleksander  stipcevi �صتيبت�صفيتن  الك�صندر    (3(

الرناوؤوط –عالم المعرفة -169 يناير -1993 �ص 11

)4)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق - �ص 208
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ففي عهـــد ح�شارة جمدة ن�شر ال�شومرية بداأ يطراأ تطـــور عندما بداأ ا�شتخدام 

الأ�شكال ال�شورية اإلى جانب بع�ض ال�شارات للتعبر عن قيم �شوتية مجردة انبثقت 

عنهـــا، بعد ذلك المقاطع والكلمات، كال�شارة )تي  Ti( في )انليل تي Enlil  Ti) والتي 

قورنـــت مـــع ن�شو�ض متاخرة �شومرية فتبين انها تعبر �شومـــري عن دعاء اإلى الإله 

. 
(((

انليل  ويعني )انليل احفظ حيا(

لقـــد ادى التطور القت�شادي اإلى ت�شاعـــف الأملاك الكهنوتية وات�شاع العلاقات 

الخارجيـــة، والـــذى �شوف يكون عاملا هامـــا  لبروز اأهمية الكتابـــة، كما اأن التطور 

ال�شوتـــي للكتابة اأبـــرز نقو�ض رمزية دينية تت�شم بالخ�شو�شيـــة وال�شرية والقدا�شة 

بالن�شبـــة للكتابة القديمـــة، التي بلا �شك اأ�شحـــى الكهنة وقله مـــن النا�ض والنخبة 

يـــدرك اإ�شرارها ومعانيهـــا، فاختراع الكتابة كانت نقله نحـــو الح�شارة والكثافة في 

رمزية النقو�ض الدينية، مما جعل الحياة بمجملها ل تعبر �شواء عن الجانب الديني 

المقد�ـــض للمجتمعات البدائية، بال�شافـــة اإلى اأن الكتابة �شاهمت في اإبراز الجوانب 

الح�شاريـــة للمجتمعـــات والغنـــى التاريخـــي والدبـــي الميتالوجي الأ�شطـــوري لتلك 

ال�شعوب، علاوة على الجوانب العلمية الطبية والح�شابية والفلك .

يتواجـــد الرمز وال�شـــورة في �شتي حياتنا في الوعي واللاوعـــي في الرموز المرئية 

المج�شـــدة اأو في �شورتها اللامرئية في الحلم والأ�شطـــورة ، اإننا غارقون في بحر من 

الرمـــوز، فالكتابة تطورت تدريجيا في الع�شور القديمة من ال�شورة  اإلى الحروف، 

وبالتـــالي وح�شب الـــراأي ال�شائـــع اأدي هذا التحـــول اإلى انهيار الذاكـــرة التي كانت 

 ، لقد 
(((

تقـــوى بالكتابة ال�شوريـــة، بينما الكتابـــة بالحروف تحطم تلك الذاكـــرة،

اأبـــرزت الدرا�شات بـــاأن ال�شتقبال بال�شور لـــدى الإن�شان اأكثر فاعليـــه من التعبر 

 “ M. Mendelssohn اللغـــوي اللفظي، فالتعبر بالكتابـــة  بال�شور كما يقول مندل�شـــون

)1)  محمود اأمهز-في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم-دار النه�صة العربية-بيروت-ط-2011-2 �ص96-97

)2)  يان اأ�صمان Jan Assmann – مرجع �صابق - �ص 263
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اإذا حـــاول الإن�شـــان جعل �شـــيء من �شورتـــه اأو ملامحه رمزا للمفاهيـــم، فلن يجد 

اأف�شل من الحيوانات التي يمكـــن بوا�شطتها ت�شوير ال�شفات، فلكل حيوان ال�شفة 

  ، فالكلب رمـــز للوفاء  والأ�شد 
الخا�شـــة والمميـــزة والبارزة من النظـــرة الأولى”)))

رمـــز لل�شجاعة والحمامة رمز لل�شلام  والجمل رمز لل�شبر، حتى اأ�شبح لل�شاعر اأن 

يتناول ا�شتعاراته المجازية من الحيوانات.

فاللغة تهدف ب�شكل اأ�شا�شي للتوا�شل بين ال�شعوب، ولكن الكتابة ت�شتعمل للذاكرة 

فكانـــت الكتابة بداية ع�شـــر التاريخ الذي يحنو باتجاه الذاكرة والتوثيق، ففي ن�ض 

فرعوني يقول:” لقد مات الإن�شان وتحولت جثته اإلى م�شحوق واأ�شبح كل معا�شريه 

تحـــت الـــتراب اإل اأن الكتـــاب هو الذي ينقل ذكـــره من فم اإلى فـــم، اإن الكتابة اأنفع 

مـــن البيت المبني، ومن ال�شومعة في الغرب، ومن القلعة الح�شينة ومن الن�شب في 

 ، فاإن كانت اإن�شانية الإن�شان قـــد بداأت بالكلام ومدنيته بداأت بالزراعة 
المعبـــد”)))

 W. Durant  ، فاإن تح�شرالإن�شان قد بداأ بالكتابـة، واإن كان 
(((

كما يقول ول - ديورانت 

هنالـــك اختلاف حول هل تطور الكتابة اأ�شل للتقـــدم الثقافي للب�شرية اأم اإنه مجرد 

انعكا�ض واأثر رجعي للتقدم.

 يعتـــبر الفينقيين من اوائل ال�شعوب التي ا�شتخدمت الحرف البجدية ال�شوتية 

ون�شروهـــا علـــى �شواطـــئ البحـــر البي�ض المتو�شـــط، وكانـــت ت�شـــم 22 تعبرا عن 

، اإن التطور من الكتابة ال�شورية اإلى الأبجدية �شاهم ب�شكل رئي�شي في 
(((

ال�شـــوات

اإبـــراز المعني على ح�شاب المو�شوع، فالرموز التي كانت ب�شورة ت�شويرية في النق�ض 

الدينـــي، اأ�شبحت في مع التطور الب�شري تكتب بالأحـــرف الأبجدية اأي النتقال من 

(1) Moses Mendelssohn- Jerusalem: Or on Religious Power and Judaism - translated by Allan Arkush 
- Brandeis university press-published by university press of new England Hanover and London-
1983-p.108 

)2)  الك�صندر �صتيبت�صفيتن Aleksander  stipcevi – مرجع �صابق - �ص 33

)3)    دل ديورانت- الجزء الأول- مرجع �صابق - �ص 22

)4)  الك�صندر �صتيبت�صفيتن Aleksander  stipcevi – مرجع �صابق - �ص 28
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ال�شـــورة اإلى الم�شمـــون، فنجـــد مندل�شـــون M. Mendelssohn يوؤكد باأن قـــوة و�شيطرة 

الكتابـــة ال�شورية في اللاوعي الب�شـــري توؤدي اإلى عبادة الأوثـــان والخرافات بينما 

، لذلك عار�شت الأديان 
(((

تجعـــل الكتابة الأبجدية بالأحـــرف الإن�شان اأكثر تاأمليـــا

ال�شماوية للت�شوير الذي يقود اإلى البتعاد عن المعني والم�شمون على ح�شاب ال�شكل 

الظاهر.

فنجـــد باأن الرمـــوز الدينية في النقو�ـــض الهروغليفية تخ�شع لهـــذا التجاه نحو 

ت�شوير النق�شي الذي يعتمد  على  ت�شوير الأ�شياء والرموز الطبيعة ومفاهيم اللغة، 

اأكـــثر من اعتمادها علـــى اأ�شوات اللغة والنطـــق والكتابة بالحـــروف، فكان التعبر  

بالكتابـــة بال�شور لت�شكل معاني معينة، مما اأ�شفي المزيد من ال�شرية والخ�شو�شية  

القدا�شيـــة حـــول الم�شمـــون الكامن وراء تلـــك الرمـــوز النق�شية الدينيـــة،  فظهرت 

اأراء عـــدة حـــول الوظيفة ال�شريـــة للهروغليفيات والتي تو�شح باأنـــه يمكن اأن تكون 

الهروغليفيـــة ذات معنيين خارجي مرئي للعيان  وداخلي مبطن  ل يمكن فهمها اإل 

من قبـــل الكهنة لحفظ الأ�شـــرار. كمـــــــا يقــــول ديــــــــودور Diodore ووليــم وابورتون 

.
(((

Warburton وهورابولون Horapollon  وغرهم من علماء الم�شريات

يوؤكـــد الباحثـــين ب�شـــرورة توفـــر كميـــة معرفية عـــن ال�شـــيء المر�شـــوم لتف�شره 

وا�شتعمالـــه الت�شويري وخا�شة عند ر�شـــم الحيوانات في الكتابة الهروغليفية، كما 

ي�شـــر فيكـــو  Giambattista Vico  بـــاأن مراحل تطـــور الكتابة والح�شـــارة خ�شع لتغير  

اأ�شـــكال ال�شلطة في م�شر الفرعونيـــة وبح�شب هذه الفكرة مرت م�شر بطور الحكم 

الآلهـــة الغيبي للكون و�شيـــادة الهروغليفية فيه ثم في مرحلة حكـــم اأن�شاف الآلهة 

و�شيادة الرموز المقد�شة، واأخرا اإلى طور حكم الملوك من الب�شر والتي ا�شتعمل فيها 

الكتابة الر�شائلية او الحرفية.

(1)   Moses Mendelssohn- op.cit -p108

)2)  يان اأ�صمان  Jan Assmann – مرجع �صابق – �ص 245
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اطلـــق على الكتابة الهروغليفيـــة Hieroglyphs الكتابة اأو النق�ض المقد�ض  والم�شتقة 

من الكتابة الغريقية، فهي كلمة مركبة من �شقين هرو Hiero بمعني مقد�ض وغليف 

glyphe  بمعنـــي  النق�ـــض اأو الحفر، و�شماهـــا الم�شريين كتابتهم )الخـــط الرباني اأو 

الكلمـــات اللهية(، ونظرا للتطور الح�شاري لم�شر الفرعونية، والدور البارز للكتابة 

واأهميتهـــا بالن�شبة للم�شريين القدماء، اأ�شفوا عليهـــا القدا�شة بكونها تحوي رموز 

الأ�شرار الدينية التي يطلع عليها الكهنة والخوا�ض، و�شميت تلك الكتابة )هراتيقية 

 ،
(((

Hieratique( اأي كهنوتيـــة لقت�شـــار ا�شتعمالهـــا في ذلـــك الوقـــت علـــى الكهنـــة 

بال�شافة اإلى الهروغليفية العامة، كما ن�شبوا اختراع الكتابة الإله الفرعوني تحوت 

رب الكتابـــة وراعي الآلهة، فوجـــد كتاب الموتى الذي كان يكتـــب على اأوراق البردي 

وجدران المقابر لتاأمين الراحة بعد الموت والتي كان ي�شرف على كتابتها الكهنة، لقد 

اأدرك  الكهنـــة والحكماء الم�شريين �شر اأن تبقي الكتابة ذات رمزية طبيعية ولكنهم 

اأ�شافوا اإليها اأبعاد ذات معاني �شرية تعيد �شياغة المفاهيم وال�شياء بطريقة رمزية 

بطريقة )�شيفرة ال�شور( مما �شاهم في ا�شتمراريتها حتى اأواخر عهد المبراطوية 

الفرعونية.

لقد �شكلـــت الرموز الطبيعيـــة للم�شريين المعني الحقيقي للكـــون وم�شدر رموز 

الأ�شـــرار الدينيـــة والحكمة اللهيـــة، فكانت ابجديـــة ال�شياء �شر الكتابـــة النق�شية 

الرمزيـــة المقد�شة المخفية عـــن عامة ال�شعب واعدائها، مما جعـــل تناقلها وتداولها 

يتـــم �شمن حلقة مـــن حكماء وكهنة م�شـــر والنخبة، فن�شـــاأت هروغليفية متداولة 

بـــين عامة ال�شعب لغرا�ـــض التوا�شل وحفظ الهوية والـــتراث ول�شباب اقت�شادية، 

بال�شافـــة اإلى تداول لغات اأخرى بجوارها، وهروغليفية الأ�شرار المرمزة ويخت�ض 

بهـــا الكهنة، مما �شاعد على عدم القدرة عامة النا�ض للو�شول اإليها، وتفرد الكهنة 

في ال�شلطة والأ�شرار الدينية ودين المجتمع.

)1)  محمود اأمهز-  مرجع �صابق - �ص 198
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 فيو�شـــح بلوتارخ Plutarch باأن الم�شريين كانـــوا يخفون فل�شفتهم خلف الأ�شاطر 

.  ويوافق 
(((

التي ل تلمح اإلى الحقيقة اإل بوا�شطة انعكا�شات غام�شة اأو �شوء خافت

وابورتـــون Warburton المعنـــي ال�شـــري للهروغليفيـــات اإل اأنه يرف�ـــض الروؤيا العامة 

والتعميم في اغرا�شها ووظائف الهروغليفية، ويوؤكد بعد عدة درا�شات حول انظمة 

الكتابـــة المختلفـــة ال�شينية والمك�شيكية و�شعـــوب النكا وتو�شـــل اإلى جميع الكتابات 

.
(((

باأنماطها المختلفة كانت قد تطورت لغرا�ض نقل التراث والت�شال

ويق�شـــم وابورتـــون Warburton لكتابـــات الم�شريـــة الهروغليفيـــة انطلاقـــا مـــن 

بورفريو�ـــض وكليمن�ـــض ال�شكندري، حيث يفرق بين ثلاثة كتابـــات، ولكن وابورتون 

: 
(((

Warburton يق�شمها اإلى نظام رباعي

الوظيفةنوع الكتابة

كتابة حروفية لغر�ص المرا�صلة والت�صالالر�صائلية

كتابة نق�صية لغر�ص الخزن والنقلالمقد�صة

كتابة �صورية لغر�ص الت�صال والنقلالهيروغليفية

كتابة �صرية لغر�ص النقل ال�صريالهيروغليفية المرمزة

لقد ادت الثورة الزراعية والتبادل القت�شادي وال�شيا�شي اإلى اختراع الكتابة، ففي 

م�شـــر الفرعونية كانت الحاجة اإلى الكتابة �شرورة اقت�شادية ملحه، وذلك تح�شب 

لل�شنوات العجـــاف والقحط  ولت�شر المخازن، مما فر�ض الكتابة والتي تولدت منها 

)1)  يان اأ�صمان  Jan Assmann – مرجع �صابق -  �ص 247

)2)   نف�صه -  �ص 248-249

)3)  نف�صه - �ص 253
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، فق�شة يو�شف عليه ال�شلام في القراآن والتوراة والبقرات ال�شمان 
(((

الهروغليفيـــة

والعجاف، انما هي ت�شويـــر وتلخي�ض لمدي معاناة الم�شريين من الجفاف والقحط 

. كما اأن ال�شراعات التي خا�شتها المبراطورية الفرعونية 
(((

المتمادي عبر ال�شنين

�شـــد اعدائها �شاهم في اغنى الكتابة الم�شريـــة من ت�شوير المعركة والغنائم. فرى 

في الحائـــط الغربـــي من المعبد الجنائزي لــــ) �شاحو رع( النقو�ض التـــي ت�شور اإلهة 

 وهـــي ت�شجل اأعداد الغنم والماعز والما�شيـــة  التي غنمها الملك 
(((

الكتابة)�ص�صـــات)

مـــن غارة علـــى القبائل الليبية في ال�شحراء الغربيـــة، بينما الحائط ال�شمالي يبرز 

.
(((

احداث المعركة حيث يظهر الملك مم�شكا باأحد زعماء البدو

الرمـــوز النق�شيـــة الدينية في ال�شرق الأدنـــى القديم كانت تميل لإبـــراز ال�شورة 

والأ�شيـــاء وتحمـــل معاني كامنـــة، مما �شاعـــد في حيويتها وتنوعهـــا وا�شعال المخيلة 

الدينيـــة وبـــروز العديد من الرمـــوز الدينية ذات الـــدللت المختلفة، كمـــا بالكتابة 

)1)  جان كلود بارو – غيوم بيغو - التاريخ الكامل للعالم - ترجمة لح�صن عي�صاني- دار الفارابي -بيروت- 

بالتعاون مع موؤ�ص�صة محمد بن را�صد اآل مكتوم- دبي ط1 - 2008 - �ص 26

رَى �صَبْعَ بَقَرَاتٍ �صِمَانٍ يَاأْكُلُهُنَّ �صَبْعٌ عِجَافٌ وَ�صَبْعَ 
َ
)2)  هام�ص: قال تعالى في �صورة يو�صف {وَقَالَ الْملَِكُ اإِنيِّي اأ

وفي   ،  43 ونَ }يو�صف  تَعْبُرُ وؤْيَا  لِلرُّ كُنتُمْ  ن  اإِ يَايَ  رُوؤْ فِي  فْتُونِي 
َ
اأ  

ُ
الْملَاأ هَا  يُّ

َ
اأ يَا  يَابِ�صَاتٍ  خَرَ 

ُ
وَاأ رٍ  خُ�صْ �صُنبُلَاتٍ 

ى 
َ
نَّ فِرْعَوْنَ رَاأ

َ
مَانِ اأ التوراة في �صفر التكوين الإ�صحاح الحادي والربعين«وَحَدَثَ مِنْ بَعْدِ �صَنَتَيْنِ مِنَ الزَّ

حُلْمًا: وَاإِذَا هُوَ وَاقِفٌ عِنْدَ النَّهْرِ، وَهُوَذَا �صَبْعُ بَقَرَاتٍ طَالِعَةٍ مِنَ النَّهْرِ حَ�صَنَةِ الْمنَْظَرِ وَ�صَمِينَةِ اللَّحْمِ، فَارْتَعَتْ 

فَوَقَفَتْ  اللَّحْمِ،  وَرَقِيقَةِ  الْمنَْظَرِ  قَبِيحَةِ  النَّهْرِ  مِنَ  وَرَاءَهَا  طَالِعَةٍ  خْرَى 
ُ
اأ بَقَرَاتٍ  �صَبْعُ  هُوَذَا  ثُمَّ  رَوْ�صَةٍ.  فِي 

بْعَ  قِيقَةُ اللَّحْمِ الْبَقَرَاتِ ال�صَّ كَلتَِ الْبَقَرَاتُ الْقَبِيحَةُ الْمنَْظَرِ وَالرَّ
َ
ولَى عَلىَ �صَاطِئِ النَّهْرِ، فَاأ

ُ
بِجَانِبِ الْبَقَرَاتِ الأ

مِينَةَ. وَا�صْتَيْقَظَ فِرْعَوْنُ. ثُمَّ نَامَ فَحَلُمَ ثَانِيَةً: وَهُوَذَا �صَبْعُ �صَنَابِلَ طَالِعَةٍ فِي �صَاق وَاحِدٍ  �صَنَةَ الْمنَْظَرِ وَال�صَّ الْحَ

نَابِلُ  ال�صَّ فَابْتَلعََتِ  وَرَاءَهَا.  نَابِتَةٍ  ةِ  رْقِيَّ ال�صَّ يحِ  بِالرِّي وَمَلْفُوحَةٍ  رَقِيقَةٍ  �صَنَابِلَ  �صَبْعُ  هُوَذَا  ثُمَّ  وَحَ�صَنَةٍ.  �صَمِينَةٍ 

نَفْ�صَهُ  نَّ 
َ
اأ بَاحِ  ال�صَّ فِي  وَكَانَ  حُلْمٌ.  هُوَ  وَاإِذَا  فِرْعَوْنُ،  وَا�صْتَيْقَظَ  الْممُْتَلِئَةَ.  مِينَةَ  ال�صَّ بْعَ  ال�صَّ نَابِلَ  ال�صَّ قِيقَةُ  الرَّ

مَنْ  يَكُنْ  فَلمَْ  حُلْمَهُ،  فِرْعَوْنُ  عَليَْهِمْ  وَقَ�صَّ  حُكَمَائِهَا.  وَجَمِيعَ  رَ  وَدَعَا جَمِيعَ �صَحَرَةِ مِ�صْ رْ�صَلَ 
َ
فَاأ انْزَعَجَتْ، 

هُ لِفِرْعَوْنَ. ُ يُعَبرِّي

)3)  �ص�صات : اإلهة الكتابة والمعرفة ، و�صاحبة للاإله »تحوت« لعبت دوراً هاماً في طقو�ص تاأ�صي�ص المعابد. �صورت 

على هيئة اإمراآة يعلو راأ�صها رمزها المكون من �صبع وحدات على �صكل نجمة فوقها قرنين مقلوبين ، ومن 

األقابها “�صفخت عبو” اأي   ذات القرون ال�صبعة.

)4)   اأحمد اأمين �صليم - في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة- دار النه�صة العربية- بيروت  

�ص 69  -  1989



62

وجـــدت الكتابـــات المقد�شة فاليهود حفظـــوا كتابهم  وا�شفارهـــم  المقد�شة في معابد 

علـــى �شـــكل لفافات ثم كرا�شات ، ففـــي ق�شة مو�شى عليه ال�شـــلام يقول الله تعالى 

لَّذِينَ هُمْن  مَةٌ لِّ خَتِهَا هُـــدًى وَرَحْن وَاحَ وَفِي نُ�شْن لْن
َ
خَـــذَ الأ

َ
بُ اأ غَ�شَ و�شَى الْن ــا �شَكَـــتَ عَن مُّ {وَلَمّـَ

، فالكتابة �شاهمت في عملية تدوين الكتابات المقد�شة ورموزها 
(((

هَبُونَ } هِمْن يَرْن لِرَبِّ

عبر التاريخ، و�شاهمت في بروز النقو�ض الدينية ذات الرمزية المعينة، والتي ر�شخت 

الذاكرة الجماعية و�شاعدت في اوقات في ا�شفاء روح التامل، فري توما�ض الكويني 

يوؤكد وهو ي�شوغ قواعد التاأويل الخا�شة بالكتابة المقد�شة ، اأن علامات هذه الكتابة 

.
(((

ل يمكن قراءتها قراءة مجازية فهي وحيدة المعني

لقـــد كان الر�شـــم والكتابة ممهدات لظهور وتتنوع الفـــن الديني المرئي من نق�ض 

ومنحوتـــات وتمائم ومعابد وغرها، بال�شافة للدور البـــارز الذى احدثه ا�شتخدام 

الإن�شـــان لـــلادوات والنار في تطـــور الفن الدينـــي وتغذية الخيـــال البداعي الفني، 

فكان فـــن العمارة احيانا، والنحـــت غالبا، والموزايبك دائمـــا والفنون الخرى على 

، فبرزت اأ�شـــكال فنية دينية مختلفة ذات 
(((

وجـــه التقريـــب جميعها غارقة بالرموز

ت�شميمات مختلفة تلام�ض العاطفة الدينية لتباعها، وتعلن الجانب الديني الكامن 

والظاهـــر للعقيدة الدينية،  فالمعابد انطلقت من الأماكن المرتفعة والجبال كمراكز 

للعبادة، ولكـــن التحول الح�شاري والديني التدريجي �شـــوف نرى بروز المعابد ذات 

الرتفاعـــات التي تماهـــي الأماكن المرتفعـــة، والتي اعتبرت منـــذ الع�شور القديمة 

كم�شكن للاآلهة. ويرى بع�ض علماء العمران باأن اأ�شل المعبد تعود بدايته وانطلاقاته 

مـــن القـــبر ثم اأخذ المعبـــد في الت�شاع علـــى ح�شاب القـــبر الذي اأ�شبـــح بداخلهن، 

فالهيـــكل كما يبرز الأ�شتاذ يو�شف �شلحت لي�ـــض اإل م�شتوع للاأ�شياء المقد�شة ورفات 

)5)  �صورةالأعراف : 154

)6)  امبرتو ايكو – مرجع �صابق - �ص 208

)7)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- -�ص38
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(((

القدي�شين ، اأي في ال�شل  بعبارة اأخرى قبر في و�شط معبد.

كثـــر ما �شورت الأ�شكال الدينية بطـــرق ودللت مختلفة ح�شب المعتقد الديني، 

فاختلفـــت ال�شمـــات المميـــزة الرئي�شيـــة بينهـــم، بال�شافـــة اإلى اختـــلاف النواحي 

الجمالية من دين لخر وطائفة لخرى من خلال الت�شوير الجمالي للرموز الدينية، 

فتظهـــر احيانا بع�ـــض الرموز الدينية ب�شـــورة مرعبة في بع�ض الأديـــان وفي احيانا 

اأخـــرى ب�شورة غاية في البداع والجماليـــة، ويرجع الختلاف اإلى التطور التاريخي 

الح�شـــاري لتلك المجتمعات ، والتاأثرات الدينية على الفـــن الديني، بال�شافة اإلى 

مـــدى رغبـــة الفنـــان في محاكاة الواقـــع الديني ومـــدى تركيزه ب�شـــكل ا�شا�شي على 

)ال�شـــكل( اأو علـــى )الم�شمون(، كمـــا كان لتاثرات المجال الجغـــرافي البيئي عامل 

 :  Mircea Eliade رئي�شياً في في ت�شكل اأ�شكال الفن الديني، حيث ي�شرح مري�شيا اإليـاد

“باإن  كل الرموز والطقو�ض التي تتعلق بالمعابد والمدن والمنازل ت�شتق في اآخر المطاف 
.

من التجربة البيئية للحيز المقد�ض”)))

فالأثـــار الباقية والمتعلقة باأديان ال�شرق الدنى القديم تقدم لنا �شورة ومعلومات 

قيمة حول الأ�شـــكال الرمزية للفن الديني، وتو�شـــح الخ�شائ�ض الرمزية للمقد�ض 

ومعتنقيهـــا،  حيث �شاهمـــت الأ�شاطر في ت�شكيل الفن الدينـــي، حيث كانت الرغبة 

في تفريـــغ الأ�شطورة من مكونها ال�شحري اللغـــوي في قالب مادي مج�شد، �شاهم في  

تمـــازج والبداع  الفني الديني في ت�شوير الآلهة وان�شاف الآلهة وباأ�شكال ب�شرية اأو 

حيوانيـــة اأو اأ�شكال طبيعيـــة اأو غريبة، فالعلاقة بين الأ�شطورة والدين علاقة قديمة 

بـــرزت مج�شـــدة في �شفحات الحيـــاة، ال اننا ل يمكننـــا اإبراز وتو�شيـــح الأ�شطورة 

ب�شـــكل وا�شع ومعمق في ب�شـــع ورقات، حيث كانت هنالك درا�شـــات قيمة وتف�شيلية 

متخ�ش�شة حول الأ�شاطر )الميتالوجيـــا( �شمن �شياقات الأديان المختلفة، حاولت 

)1)  يو�صف �صلحت -  مرجع �صابق -  �ص 59-60

)2)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق – �ص50
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اأن تم�شك ببع�ض معـــالم وبحور الأ�شطورة اأو الميتالوجيا وعالمها الغام�ض المت�شابك، 

من خلال التف�شرات النف�شية ال�شكيولوجية والدينية والبنوية، ومنها كتابات كراب  

krappe   الذي ي�شف الأ�شطورة بالحكاية التف�شرية التعليلة، التي ت�شطلع بها الآلهة 

بـــدور اأو عـــدة اأدوار رئي�شية” كذلـــك ودرا�شات مر�شيا اإليـــاد Mircea Eliada   والذي 

اعتبر الأ�شطورة )تاريخ حقيقـــي مقد�ض(، وجمي�ض فريزر James Frazer وكارل يونغ  

Carl Jung كلـــود ليفي �شتراو�ض   Claude Lévi -Strauss  وفرا�ض ال�شواح وغرهم الكثر.

كما يو�شح الأ�شتاذ حنا عبود باأن الميثالوجيات برغم خ�شو�شيتها تتفق باأنها موقف 

.
(((

الإن�شان من العالم الفوقي والعالم ال�شفلي والعالم الأر�شي

فكلمـــة ميثو�ـــض  Mythos في اأقـــدم الوثائق باللغة الغريقية تعنـــي الحقيقة المعبر 

، وا�شتخدم  افلاطـــون كلمة اأ�شطورة للا�شـــارة اإلى ق�ش�ض الآلهة 
(((

عنهـــا باأقـــوال

في مقابـــل الحداث التاريخية،  فالأ�شاطر Mythos  تعتبر حكايات مقد�شة ل�شعب اأو 

قبيلـــة بدائية وتراثا متوارثـــا، وتعبر عن الواقع الثقافي لمعتقـــدات ال�شعوب البدائية 

، وجاء ذكر كلمـــة الأ�شطورة في عدة مواقع في القـــراآن الكريم)اأ�شاطر 
(((

الدينيـــة

الأوّلـــين( وهي بمعنـــي ما �شطـــره اأو كتبـــه الأولىن، وفي ل�شان العـــرب لبن منظور 

حاديـــثُ ل نظام لها(، ويعرف الأ�شتـــاذ عبدالغني عماد 
َ
والقامو�ـــض المحيط هي )اأ

الأ�شطـــورة هي مجموعة من الرموز والمعاني والنفعالت حول الكون والحياة ب�شكل 

عـــام، والتـــي �شاغتها الذاكرة الجماعيـــة التي تقوم كمـــا يقول)موري�ض هالبفاك( 

، اأما الأ�شتاذ 
(((

بتب�شيـــط الما�شي واخت�شاره وحذفـــه وتحريفة لت�شنع الأ�شطـــورة 

، ويعرف 
فرا�ـــض ال�شواح في�شفهـــا “بالحكاية المقد�شـــة موؤيده ب�شلطان ذاتـــي”)))

الأ�شتاذ خزعل الماجدي الأ�شطورة “بحكاية تقليدية ثابتة ومقد�شة ومربوطة بنظام 

)1)  حنا عبود-الميثولوجيا العالمية-ا �صل�صلة درا�صات )4(- اتحاد الكتاب العرب-دم�صق-2009- �ص 83

)2)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص 273

)3)  عي�صى الح�صن – مرجع �صابق  �ص49

)4)  عبدالغني عماد – مرجع �صابق- �ص175

)5)  فرا�ص ال�صواح - دين الإن�صان- من�صورات دار علاء الدين- دم�صق- ط-2002-4 �ص 58
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ديني معين، ومتناقلة بين الأجيال ول ت�شر اإلى زمن محدد، بل اإلى حقيقة اأزلية من 

خـــلال حدث جرى، وهي ذات مو�شوعات �شمولية كـــبرى، محورها الآلهة، ل موؤلف 

.
لها بل هي نتاج خيال جمعي”)))

علينـــا عند درا�شتنا لبنيـــات الأ�شطورة باأن نتجاوز فكـــرة اأن الأ�شطورة حكايات 

خرافيـــة لعقلانية اأ�شا�شها اأقوام بدائيين منذ القدم وطواها الن�شيان ، لنتحول في 

درا�شتهـــا كت�شورات مقد�شة لتلك ال�شعوب حيـــث كانت ذات يوم متداولة حتى عند 

الأطفـــال على حد قول كاليفال Kalevala ، كما نو�شح باأن حاجيات وبنيات الأ�شاطر 

تختلف باختلاف اغرا�شها، فقد تكون كو�شيلة مف�شرة لطقو�ض وممار�شات موجوده 

بالفعـــل اأو تكون اأ�شطورة م�شتوردة ممهدة لن�شاء اأ�شطورة اأخرى لي�ض لها اأ�شطورة 

موؤ�ش�شـــه مف�شرة، كمـــا تلعب الأ�شاطر بالمعني التقليـــدي للق�ش�ض دورا حا�شما في 

.
(((

تكوين الهويات العن�شرية )اأ�شل ال�شعوب(

فنجـــد باأن لـــكل ميثولوجيا بداية تختلف من مكان لخر بحيـــث تكت�شى بطابعها 

  ،
(((

الخا�ض المقد�ض، فبداية الميثالوجيا الرومانية لي�شت كبداية الميثولوجيا اليونانية

وبرغـــم اختـــلاف التجاهات في تف�شـــر الأ�شطورة، ال اننا يمكننـــا اأن نحدد معني 

مب�شـــط للاأ�شاطر كمجموعـــة من الت�شورات المقد�شة لـــدي ال�شعوب القديمة حول 

الخلـــق والآلهة والحيـــاة والطبيعة وما وراء الطبيعة هدفهـــا تعليلي تف�شري، تحدد 

من خلالها موقع الفرد في الوجود وعلاقته بالآلهة والآنا الخر، والتي كانت تكت�شي 

بمعـــاني دينية مقد�شـــة وتعبر عـــن الحالة والنظـــم الدينية والجتماعيـــة للمجتمع 

وتطورهـــا، فالأ�شطورة هي التجربة الب�شرية حيث اعتقـــد الإن�شان بوجود ترابط ل 

ف�شـــام فيه بين الآلهة والب�شـــر والحيوانات والطبيعة، وانهـــا جميعا خا�شعة لنف�ض 

)1)  خزعل الماجدي  - متون �صومر- الهلية- الردن- ط-1998-1 �ص60 

  انظر كذلك : الماجدي ،خزعل ، بخور الآلهة – الهلية للن�صر والتوزيع-الردن- ط 1 - 1988 - �ص58

)2)  يان اأ�صمان  Jan Assmann – مرجع �صابق – �ص 38

)3)  حنا عبود-  مرجع �صابق- �ص 82-83
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(((

القوانين، ومكونة من مادة اإليهة واحدة.

اإن الرتبـــاط الوثيـــق بـــين الأ�شاطر القديمـــة اأو البدائية والرمـــوز التي تنتجها 

اللاوعي ذات  اأهمية علمية كبرة بالن�شبة للباحث، فهي تمكننا من تحديد وتف�شر 

 ،
(((

الرموز ح�شب ال�شياق الذي يمنحه المنظور التاريخي، ف�شلا عن المعنى النف�شي

فالرمـــوز ال�شطوريـــة في الع�شـــور القديمة والمنغر�شـــة في جدران المعابـــد والقبور 

والق�شـــور والكتابـــات الدينية والتعاويذ، والتـــي كانت تتلي في القبـــور والمعابد كلها 

 والعذاب 
(((

تعبر عن اأ�شـــكال الموت والبعث والآمال والذكريات والحـــلام ال�شائعة

والق�شا�ض الإلهي والبركة، فالكتابة في مراحلها الأولى كانت �شيئا غام�شا مقد�شا.

ففي م�شر تطورت اأ�شكال الفن ا�شا�شا من اأجل الغرا�ض الدينية، حيث ظهرت 

ابتـــكارات معمارية دينيـــة كعمارة المعابد والمقابر، كما تطـــور النحت البارز ور�شوم 

الجـــدران كرموز دينية، وعلى الرغـــم من اأ�شكال الفنون كانت تنفذ بحرفية واتقان 

وجماليـــة �شديدة، ال اأن وظيفتها الرئي�شية كانـــت تنح�شر في تقديم نماذج رمزية 

، لقد 
(((

وتماثيـــل للا�شياء الحية وغر الحية التي يمكـــن اأن تن�شط بطريقة �شحرية

ا�شتخدمـــت اأ�شـــكال الطبيعة لتعبر عـــن المقد�ض الديني التي تحمـــل دللت ومعاني 

واغرا�ـــض مختلفة كل ح�شب طبيعتها، فكانـــت الطبيعة في م�شر القديمة النعكا�ض 

الرمزي لتمثيل الديني.

اأما في بلاد الرافدين فالفن الديني فتاأثر بالتطور التاريخي والبيئي من الت�شوير 

المخت�شر اإلى الأكثر تعقيدا واكتمال وتتميز بالتداخل والندماجية بين الآلهة، وهي 

)1)  كارين اأم�صترونغ- مرجع �صابق - �ص 11

(2)   Carl G.Jung op.cit - P109

)3)  هام�ص: اأ�صطورة جلجام�ص)ملحمة جلجام�ص اللوح ال�صابع 42-34( عندما يق�ص عليه )اأنكيدو( خيبة 

امله وباأن العالم ال�صفلي فيه حياة كئيبة موح�صه. 

جعفري بارندر – مرجع �صابق- �ص 20  

�ص72 �صابق-  – مرجع   John R.Hinnells 4)  جون.ر.هينلي�ص(
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�شيغـــة موؤلوفة ومتكررة في الح�شارات القديمة، تبداأ بتداخل ثلاثي اإلهي يدمج بها 

، وبالطبع احتاج الأمر لقرون 
(((

�شفـــات كونيه والمتمثله في )اآن – واإنليل – واإنكي(

مـــن الزمان لتحقيق تغيرات في التراتبية الدينيـــة، نتيجة لختلاط وتمازج �شعوب 

بـــلاد الرافدين كانت المحـــاولت لتر�شيخ الوحدة القوميـــة ل�شعوبها واظهار الطابع 

المقد�ض لذلك ال�شعب وح�شارته عن طريق النتماء اإلى اإله اأعلى )اإله وطني( �شواء 

كان )ا�شـــور Asur الإله ال�شوري الأعلي اأو مـــردوخ  Marduk ال

بجانب الآلهة المحليـــة، حيث تعاقب على حكمه �شعوب ذات لغات وافكار ومعتقدات 

.
(((

دينية جديدة، فكانت ح�شارة م�شتمرة اأخذت من التقاليد الأولى

اإن الفـــن الديني في بلاد الرافدين قد تطـــور تدريجيا اإل اأنه حافظ على �شفاته 

المميـــزه، كفن طينـــي بالقائم الأول، حيث اأكثر الفن الرافـــدي من ا�شتخدام الطين 

علـــى الرغـــم من توفر و�شائـــل وو�شائط اخري، كمـــا اأن ت�شويرتهـــا تت�شم بنوع من 

، وبالطـــبـــع كان التاأكيـــد على 
(((

العنـــف الدينــــي وعـــدم اليمــــــــان بالروحانيـــات

فنـــاء الإن�شان بعـــد الموت، واإنمـــا الخلود يكون مـــن ن�شيب الآلهة، عامـــل هــاماً في 

خ�شو�شيـــة الفن الرافـــدي الديني، بعك�ض الثقافة الفرعونيـــة حيث احتلت النظرة 

ال�شكاتولوجيـــة Eschatological  الخروية حول فكـــرة الخلود والحياة بعد الموت نقطة 

 ، فيوؤكد  
(((

مركزية ومكانة عظيمة، وتت�شم ت�شويرتها بالجمالية وطغيان الروحانية

الأ�شتـــاذ نائل حنون اأهمية عقائد الحياة والموت التـــي �شكلت ال�شا�ض في الح�شارة 

)1)  مير�صيا اإلياد -  تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية ج-1 ترجمة عبد الهادي عبا�ص- دار دم�صق-ط 2 - 

81 -�ص   2006
)2)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق - �ص57

)3)   حنا عبود- مرجع �صابق- �ص 83 

لبدة  را�صه  على  اأو حيوان مفتر�ص  ا�صد  ب�صري، وج�صم  بوجه  الرافدين   بلاد  الملوك في  نقو�ص  �صورت    

مخيفة، واظافر بارزه وله اجنحة كبيرة جدا كاجنحة الطيورالكوا�صر.وغيره من الملامح التي ل تدعو 

للطماأنية والراحة وتت�صم بالق�صوة والعنف في ت�صوير المقد�ص.

)4)   نف�صه- �ص 83
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  Trana Cendantand  كما اعتبر نمـــاذج المعبد والمدينة �شماويـــة ،
(((

العراقيـــة القديمة

لأنهـــا �شبق لها الوجود في ال�شماء وذات ت�شميم وقـــدرة �شماوية من طرف الآلهة ، 

.
(((

ويعتبر مري�شيا اإلياد هذا المفهوم عاما في  ال�شرق القديم

اأمـــا في الفـــن اليهـــودي الديني فاثـــرت الثقافـــة والتكوين اليهـــودي الخالي من 

التاأثرات الفنية في الت�شوير بالنحت والتماثيل بال�شافة اإلى رف�ض الدين للت�شوير 

وتمثيل المقد�ض ب�شورة مادية ففي العهد القديم)التوراة( في �شفر التثنية الإ�شحاح 

ا  �شَوْن نْن تَنْن
َ
زُوا مِـــنْن اأ تَرِ الرابـــع عندمـــا �شيدنا مو�شي عليه ال�شـــلام يخاطب قومه ) اِحْن

ورَةَ كُلِّ  حُوتًا، �شُ ثَالً مَنْن فُ�شِكُمْن تِمْن نْن
َ
نَعُـــوا لأ ، وَتَ�شْن بِّ اإلِهِكُمُ الَّذِي قَطَعَهُ مَعَكُمْن ـــدَ الرَّ عَهْن

بَّ اإلِهَكَ هُوَ نَارٌ اآكِلَةٌ، اإِلهٌ غَيُورٌ.(،  ولكن مع مرور  نَّ الرَّ
َ
بُّ اإلِهُكَ.  لأ هُ الرَّ مَا نَهَاكَ عَنْن

الوقـــت تاأثـــرت بع�ض التجاهات اليهوديـــة بت�شوير وتاأثرات اأديـــان ال�شرق الأدنى 

القـــديم والثقافة الهلينية الوثنيـــة والم�شيحية، حيث اخذت مع  الوقت �شكلا ثابتا في 

 Iconography قبـــول ا�شتخدام التمثيل عن طريق الر�شم اأو الت�شوير الزيتي اأو النحت

.
(((

في الأغرا�ض الدينية

  
(((

لذلـــك �شوف نرى في ق�شة مو�شى عليه ال�شلام اتخذ اليهود بقيادة ال�شامري

في ظـــل ازمـــة ال�شتات و التذكر العجل الذهبي اإلهه لهـــم، ا�شتعارتهم لنموذج  الفن 

ـــلًا جَ�شَداً لَهُ خُوَارٌ  رَجَ لَهُمْن عِجْن خْن
َ
الت�شويـــري الوثني للاإله، ففـــي القراآن الكريم{فَاأ

ادِي  َ ، وفي التوراة من الأ�شحَـــاحُ الحْن
(((

فَقَالُـــوا هَـــذَا اإِلَهُكُـــمْن وَاإِلَهُ مُو�شَـــى فَنَ�شِـــيَ }

لَ  عِجْن رَ الْن بْن�شَ
َ
ـــهُ اأ نَّ

َ
َحَلَّةِ اأ بَ اإِلَى المْن ـــتَرَ دَمَا اقْن وَالثَّلَاثُـــونَ من �شفـــر الخـــروج ) وَكَانَ عِنْن

)1)  نائل حنون-عقائد الحياة والخ�صب في الح�صارة العراقية القديمة-الموؤ�ص�صة العربية للدرا�صات والن�صر-

بيروت-ط 1 - 2002 - �ص 9

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية ج-1 مرجع �صابق  - �ص 85

جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق- �ص72  (3(

)4)   في الديانة اليهودية والم�صيحية ارجع �صنع العجل الذهبي الي �صيدنا هارون عليه ال�صلام ،ولكن القراآن 

الكريم يفند  ذلك الدعاء ويبرر موقف �صيدنا هارون من تلك الحادثة.

)5)  �صورة طه: 88
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بَلِ.  َ فَلِ الجْن �شْن
َ
رَهمَا فِي اأ حَيِن مِنْن يديهِ وَكَ�شَّ بُ مُو�شَى، وَطَرَحَ اللَّوْن �ضَ، فَحَمِيَ غَ�شَ قْن وَالرَّ

اهُ عَلَى  ـــارَ نَاعِمًا، وَذَرَّ ارِ، وَطَحَنَه حَتَّى �شَ رَقَه بِالنَّ حْن
َ
نَعُوا وَاأ ـــذِي �شَ لَ الَّ عِجْن خَذَ الْن

َ
ثُـــمَّ اأ

رَائِيلَ (، ولدراك الأ�شباب الكامنة التي ادت اإلى التحول  �شْن َاءِ ،وَ�شَقَـــى بَنِي اإِ هِ المْن وَجْن

الت�شويـــري للاإله وعبادة العجل الذهبي، علينا العـــودة اإلى مرحلة ما قبل ال�شتات 

وتاريـــخ الذاكرة، حيث كان اليهود يقطنـــون في  م�شر الفرعونية ، وكان من اإلهتهم 

المقد�شـــة التي يعبدونها )ابي�ض Apis ( رمز خ�شوبة الأر�ض وهو على هيئة )العجل( 

وا�شتهـــرت عبادته في منف واعتبر روح الإلـــه بتاح، فكان يتوج بو�شع قر�ض ال�شم�ض 

، كما اأن الذهب مـــن الرموز ال�شم�شية لذلك كان ا�شتخدام الذهب في 
(((

بـــين قرنية

�شنعه محاكاة ل�شعة ال�شم�ض ال�شاطعة.

ويذكر الأ�شتاذ خزعل الماجدي باأن الكنعانيين كانوا يكتبون خطايا ال�شخ�ض بلوح 

طيني ويقومون بحرقه وقطعة ب�شيف وذره او دفنه، وباأن اليهود كانوا قد ورثوا عادة 

، بينما 
(((

حـــرق الثام منهم عـــن طريق �شيد تي�شا من ال�شحراء ويذبحـــوه ويذروه

اعتقـــد باأن تلك التقاليـــد اليهودية اإنما ت�شل اإلى عهد �شيدنـــا مو�شى عليه ال�شلام 

وعبـــادة العجـــل الذهبي واتباع طقو�شـــه، وبالإ�شافة اإلى الطبيعـــة الرعوية لل�شكان 

الرحـــل التـــي تكون اأقل عر�شـــه للاإبداع الفنـــي ، بينما طقو�ض الت�شحيـــة اليهودية 

فارجح راأي مري�شيـــا اإلياد بامتداد تلك الطقو�ض للت�شحية الإبراهيمية والم�شتعارة 

. 
(((

من الكنعانيين بعد ال�شتقرار النهائي للقبائل.

    اأمـــا المعتقـــد الكنعاني في حرق الثام  وقطعهـــا بال�شيف ، فارجح بانها امتداد 

وتاأثـــــــر متاأخر للفـــكر ال�شطـــوري الوغـــاريتي و�شراع ايـــــل وبعــل و�شـحق )ايل( 

)6)  عي�صى الح�صن – مرجع �صابق - �ص 14

)7)  خزعل الماجدي- المعتقدات الكنعانية- دار ال�صروق- عمان- ط 1 - 2001 - �ص277

التوراة   216 )ملاحظة: في  �صابق - �ص  الدينية ج-1 مرجع  المعتقدات والأفكار  تاريخ  اإلياد -  )8)  مير�صيا 

يذكر بان ت�صحية اإبراهيم كانت بابنه ا�صحق بخروف ،بينما الإ�صلام والقراآن الكريم يفند ذلك ويعلن 

عَظِيمٍ}  بِذِبْحٍ  تعالى{وَفَدَيْنَاهُ  قال  عظيم  بكب�ص  افتدي  والذي  اإبراهيم  ابن  اإ�صماعيل  هو  الذبيح  بان 

ال�صافات :107
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ب�شربـــة دبو�شـــين �شحرين من �شنع اآلــــــه الحـــداد الإلهي كو�شـــــــار– واز- هيــــنز 

Koshar - Was –Hains ثـــم اجهز عليه بعل  ثم طلبت الربة ازتات Athztrt من بعل تقطيع 

ايـــل ونـــثر جيفته، ومن بعد �شراع الإله )موت( اإله الموت والظلام في العالم ال�شفلي 

الطيني مع  الربه عناة   Anat   اأمرة الحب والحرب والخ�شب وبنت ايل، حيث تقتله 

“ب�شكـــين تقطعـــه وبمذراة تن�شفه، وبالنار ت�شويه، وبالمطحنة تطحنه وفي الحقول 
تنـــثره والطيور تاأكلة “ واننا �شوف ن�شاهده اإعـــادة الحياة الإله بعل، كما نجد الإله 

، وبالتالي كانت تلك الطقو�ض ال�شعائرية ولوج 
(((

موت يعود للحياة بعد �شبع �شنوات

لعملية التطهر والتجديد الدوري.

 نرى باأن الإن�شان لم ي�شتطع تجاوز تج�شيد ال�شياء ب�شورة مادية، فبني ا�شرائيل 

رَائِيلَ  نَا بِبَنِي اإِ�شْن برغم دعوة مو�شى رغبوا بتج�شيد الإله ففي القراآن الكريم{وَجَاوَزْن

لَـهاً كَمَا  نَا اإِ عَـــل لَّ هُمْن قَالُواْن يَا مُو�شَى اجْن  لَّ
ٍ
نَام �شْن

َ
كُفُونَ عَلَـــى اأ  يَعْن

ٍ
م اْن عَلَى قَوْن تَـــوْن

َ
ـــرَ فَاأ بَحْن الْن

، وبعد غيـــاب مو�شــــــى عليه ال�شلام عـبدوا 
(((

هَلُـــونَ } مٌ تَجْن كُمْن قَوْن لَهُـــمْن اآلِهَـــةٌ قَالَ اإِنَّ

، لقد اتخذ اليهود 
(((

نَـــاتُ} بَيِّ هُمُ الْن دِ مَـــا جَاءتْن ـــلَ مِن بَعْن عِجْن خَذُواْن الْن العــجـــلُ {ثم اتَّ

بعـــد خروجهـــم رمزية العجل في منا�شبـــات عدة كرمزية للاإله �شـــواء كان في بداية 

الخـــروج )ابي�ـــض Apis( اأو باإتخذهم عبادة الآلهة ال�شورية بعـــل وع�شتاروت من بعد 

فترة الرخاء القت�شادي وال�شلام الن�شبي.

كما علينا اأن ن�شر اإلى اننا عندما الحديث عن �شيدنا مو�شى عليه ال�شلام، فاإننا 

نتحدث عن �شخ�شية موؤثـــرة وموؤ�ش�شة لدين توحيدي وذاكرة �شعب، ومن ال�شعوبة 

انـــكار وجودهـــا تاريخيا،  فيوؤكد ه�شـــام جعيط الراأي الذي ذهـــب اإليه لود�ض حول 

)1)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية ج-1 -مرجع �صابق- �ص197-192 ) ملاحظة:يقارب 

ال�صلام  عليه  يو�صف  �صيدنا  وق�صة  �صنوات  �صبع  بعد  وانت�صاره  للحياة  موت  عودة  بين  اإلياد  ميري�صيا 

وال�صنوات العجاف  والتي يوجد �صداها في التوراة بال�صافة الي توجدها في القراآن الكريم.

)2)  �صورة الأعراف: 138

)3)  �صورة الن�صاء : 153
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وجـــود �شخ�شية �شيدنـــا مو�شى عليه ال�شـــلام التاريخية بقوله:” مـــن ال�شعب نفي 

وجـــود هذا الموؤ�ش�ض )مو�شى( ك�شخ�ض كروزماتيـــة تاريخية؛ لأن بناء ديانة وايجاد 

 ، فـــاأي حقيقة ب�شرية ال 
�شعـــب ي�شتوجب عمـــل �شخ�شية قوية وابداعية وقائده”)))

 ، وكمـــا يو�شح مر�شيا اإلياد باأن الفعـــل التكراري والمخيلة 
(((

وهـــي حقيقة تاريخية

الجماعيـــة والتي يعـــبر عنها بالطقو�ض، انما هي محـــاكاة لفعل جري في زمن معين 

، كما هو الحـــال مع الحج وال�شحية في الإ�شـــلام ووارتباطها ب�شخ�شية 
(((

حقيقـــي

�شيدنـــا اإبراهيـــم عليه ال�شـــلام، ويذهب )ك.غ.يونـــغ( لتوؤكيد باأنـــه اإذا كان الرمز 

وال�شـــور بمثابة قوى و�شحنات اإيجابية رابطـــة للاإن�شان، فاإن الرمز ارتبط تاريخيا 

بزمـــان وثقافة محددة، ولكنها مرتبطه اكثر بالعـــالم الروحي الإيماني الذي ي�شمو 

.
(((

فوق كل �شيء  والأكثر غني وا�شتمرارية من العالم التاريخي

اأمـــا في بلاد ال�شام فختلط الفـــن الديني بين ديانات المـــدن الزراعية الخ�شبة، 

وبـــين ديانات ل�شعوب الرحل والمحكومة بالآلهة ال�شماوية والتدين الكو�شمي الكوني،  

و�شكلـــت  البدايات الفن الديني الكنعاني والفينقي بروز الآلهة -الأم وتعاظم الدور 

النثـــوي الدال اإلى الحيـــاة والخ�شب و�شراع البقاء، اإل اأنه مـــع مرور الوقت �شوف 

نـــرى ت�شاعد الآلهـــة الذكورية، وكما الحـــال مع الأ�شاطر الدينيـــة القديمة برزت 

ال�شراعات بين الآلهـــة وال�شتبدال الإلهي، التي برزت في الن�ض ال�شطوري لت�شكل 

معـــاني لدور اللهـــي وتف�شر التحول الدينـــي وتدعوا في الخو�ـــض للا�شباب الكامنة 

والغام�شـــة لذلك التحول الدراماتيكي لدوار الآلهة المقد�شة، حيث برزت �شراعات 

بعـــل مع الإله القديم ايل EL  رئي�ض مجمـــع الآلهة )وهو ال�شم ال�شامي لكلمة الله(، 

–بيروت- الطليعة  دار   – مكة  في  المحمدية  الدعوة  تاريخية   2- النبوية  ال�صيرة  في  جعيط-  ه�صام    (1(

20 -2007�ص 

)2)  ميرت�صيا اإلياده Mircea Eliade – مرجع �صابق -  �ص 50

)3)  مير�صيا اإلياد- العود البدي- ترجمة نهاد خياطة- دار طلا�ص للدرا�صات والترجمة والن�صر- دم�صق-ط1 

- 1987 - �ص60

)4)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص257 
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حيث انت�شر بعل تدريجيا ليقوم بال�شيطرة على ال�شفات العليا للاإله وعلى مقدرات 

. 
(((

الكون التي اأ�شبحت بعليه الم�شدر

ويوؤكد القراآن الكريم على الدور ال�شيادي في العبادة الذي كان لبعل قبل الإ�شلام 

لًا  عُونَ بَعْن تَدْن
َ
في مقابـــل ن�شيـــان عبـــادة الله الأعلى خالق كل �شـــئ   فقال تعـــالي:{ اأ

 لقـــد كان  ابدال اإله قديم خالـــق ومدير كوني باإله 
(((

الِقِيَن } َ �شَـــنَ الخْن حْن
َ
وَتَـــذَرُونَ اأ

�شـــاب، اأكـــثر حيوية وتخ�ش�شـــا في الخ�شوبة الكونيـــة من الظواهـــر ال�شائعة لحد 

 ويوؤكد خزعل الماجدي على اأن نهاية �شجـــرة الفن الديني الكنعاني يلتقي 
(((

كبـــر.

بنهايـــة ال�شجرة الرمية حيث يندمجـــا، ثم احاط اندمجهما العن�شـــر الهلين�شتية 

.
(((

والرومانية ثم الم�شيحية

اأمـــا في بلاد فار�ـــض فرمي زردا�شت وتعاليم )الف�شتـــا Avesta ( بثقله في الحياة 

الدينية الفار�شية الغام�شة والم�شو�شة في حطام الن�شو�ض وركام ال�شروح ال�شعائرية 

والرمـــوز الدينيـــة في الم�شهـــد الديني اليـــراني، وتتعـــدد الآلهة في الحيـــاة الدينية 

الفار�شيـــة، اإلى ان مـــن المتفق عليه �شـــكل )اهورا مـــزدا Ahura Mazda( الإله القدم 

والعلـــى و�شاحـــب الديانة التقليدية اليرانيـــة والأب الأعلي للاآلهـــة، والذي �شوف 

تتحـــد رمزيته في �شـــورة زردا�شـــت  )التاريخ والأ�شطـــورة(، وتحـــول زردا�شت من 

�شخ�شيـــة تاريخية هامـــة اإلى نموذج مثالي ليظهر الديانـــة الزردا�شتية التي ن�شاأت 

، حيـــث توؤكد الن�شو�ض المتاأخرة علـــى ال�شبق الوجود 
(((

في قلـــب البوذية وتاأثرتها

، وظهوره النوري النـــاري المقد�ض الذي يتجاوز بهما ما فوق 
(((

ال�شمـــاوي لزردا�شت

الطبيعـــة ليك�شـــف قدا�شة وقدرة وخـــر )اهورا مـــزدا(، الذي �شـــوف ي�شكل نقطة 

)1)  خزعل الماجدي- المعتقدات الكنعانية- مرجع �صابق- �ص71

)2)   �صورة ال�صافات : 125

)3)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية ج-1  مرجع �صابق – �ص 190

)4)  خزعل الماجدي- المعتقدات الكنعانية- مرجع �صابق -�ص 73

)5)  حنا عبود- مرجع �صابق- �ص 218

)6)  مير�صيا اإلياد -تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية ج1— مرجع �صابق - �ص380



73

الرمزيـــة للعبـــادة التطوريـــة للزردا�شية المزدكيـــة ، بال�شافـــة اإلى معركة ال�شراع 

بـــين زردا�شت وال�شياطن)اأهريمـــان( والتي تمثل �شراع الخـــر وال�شر وهو ال�شبيل 

والواجب الأ�شا�شي للمزدكية. 

  واأخـــراً حاول الإن�شان منذ القدم تج�شيد �شكل و�شفات الآلهة لكي تتنا�شب مع 

الإدراك الب�شـــري، فالزلزل اآلهة �شجره تتقلب اأو تهـــز كتفها، والأمطار والخ�شب 

ماهـــو ال تـــزاوج الأر�ض وال�شماء، وع�شتار اإلهة الحـــرب والحب �شيدة تقف م�شلحة 

بالمعركة بالقو�ض والرمح وترتدي قلادتها اللازوردية، وهي ت�شع قدمها على رمزها 

الأ�شد ، و�شقائق النعمان الحمراء التي تنبت بكثرة خلال الربيع في لبنان هي نزيف 

دمـــاء اأدوني�ض اإله الفنيقيين، كما نجد مردوخ  Marduk اإله البابلين الخالق المتواجد 

بال�شمـــاء وهـــب القوة يبعث العوا�شـــف وين�شر الن�شيـــم من خلال تنف�شـــه ، اأما اإله 

ال�شماء الم�شري فراه  نائم بلطف على الأر�ض.

�شـــوف تتكـــثر الآلهـــة ورموزها بين اآلهـــه عليا قوميـــة واآلهة محليـــة، وجميع تلك 

الأ�شكال الرمزيـــة للاآلهة �شوف نراه مج�شده في م�شرح الحياة في ح�شارات ال�شرق 

الأدنـــى القـــديم، فيذكـــر دل ديورانت  باأن “في بابل اح�شيت عـــدد الآلهة في القرن 

التا�شع قبل الميلاد فكانوا حوالي 65.005 اإله ذلك لن لكل مدينة اإله”)))

)1)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة- - الجزء الثاني— المجلد الأول- مرجع �صابق - �ص 213
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الباب الثاني

ال�سرق الأدنى القديم: عالم 

الآلهة والرموز

“كل كائنات هذا الكون هي كتب اأو �شور، ت�شكل 
بالن�شبـــة الينـــا مرايـــا في حياتنـــا ومماتنـــا ،في 

وجداننا وقدرنا”

األن دو ليل -القرن12
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الف�سل الأول

الأ�سكال الرمزية 

للعبادات الكونية:  
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اإن لكل دين دعائمه واركانه التي تر�شى تراثة الثقافي ورموزه الم�شتمدة من تراثة 

وا�شولـــه الدينية، والتي تمـــد المجتمع ب�شيء من النظام والثبات عبر الزمان، فنجد 

مالينوف�شكي  Malinowski يوؤكد في كتابه ) Magic, Science and Religion ( باأن الدين يجعل 

الفـــرد ي�شتجيب لحاجياتـــه على الم�شتوي المعـــرفي والعاطفي،  وذلـــك لفهم وايجاد 

 ،
(((

تف�شـــر للحياة والعـــالم واإعطاء �شعور بالأمان في وجه تقلبـــات الطبيعة المتغرة

لذلـــك نرى باأن الإن�شان القديم حاول اللجـــوء اإلى الطبيعة واتخاذها اإلهة ليحافظ 

علـــى �شعـــور داخلي  بالأمان من تقلباتهـــا،  فعبدت الجـــرام ال�شماوية، لنها توجد 

بطريقـــة مطلقة مـــن الرتفاع واللانهاية والقـــوة الطبيعية والزليـــة بالن�شبة للب�شر 

فكان عجز الإن�شان ازائها ، مما جعله يتخذ من الجرام ال�شماوية اإلهه له .

�شكلـــت البيئـــة دور كبر في تكوين ون�شاأة الآلهة فعبـــدت المكونات والعنا�شر التي 

، فجميع المجتمعـــات القديمة حاولت معالجة الأمور 
(((

تمثـــل وتكون العالم الطبيعي

التـــي ل ي�شتطيـــع الإن�شان تف�شرها لذلـــك كان لبد من اخـــتراع الكائنات الخارقة 

، لقـــد كان عجز الإن�شان 
(((

المثقلـــة بالم�شوؤوليـــات وبجميع الحوادث ل يمكن تف�شره

اأمـــام الطبيعة وتقلبتهـــا، عامل في بـــروز التدين الكوني)الكو�شمـــي(،  فلقد لحظ 

الإن�شـــان  حركـــة ال�شم�ـــض والقمر  والنجـــوم  والكواكب  وتغر الف�شـــول مما جعله 

(1)  Bronislaw Malinowski-op.cit - p30 

)2)  هام�ص : عبدت ال�صعوب منذ القدم الطبيعة وكل منتج ومجدد للحياة ابتداء من ال�صم�ص والمراأة و�صول 

الي الع�صاء التنا�صلية..

(3)  Ernst Lehner   -Symbols Signs & Signets -DOVER PUBLICATIONS INC.NEW YORK-1950-P.5



80

، كما يربط نورثروب فراي 
(((

يطور تدريجيا نظرته حول ايقاعات الطبيعة في الكون

Northrop Frye تعـــدد الآلهة عند الب�شر بارتباط الإن�شان الحميم بالطبيعة واح�شا�شه 

.
باأن الطبيعة  حياة وقوة يمكن اأن يتماهيا بحياته وقوته “)))

لقـــد ادرك الإن�شـــان قوة و�شطـــوة الطبيعة فجعلهـــا ذات قدا�شيـــة وطابع اإلوهي  

يتج�شـــد المقد�ض فيه بحـــدود ومدركات الإن�شـــان، اإذن فاختيار الجـــرام ال�شماوية 

وعنا�شـــر الطبيعة للعبادة اأو )تاأليه الكون( ب�شكل عام، هي تولدت غالبا من المور 

النف�شية المعقدة وتمازج ثقافي بين الإن�شان والطبيعة، وهذا الجانب كان بارز بو�شوح 

بالفرازات التى خلفتها والتي اعطت الأ�شطورة �شورتها الميثولوجية ، فبدون �شم�ض 

(((

ل وجود ل�شاطر �شم�شية ابدا. 

فالرمـــوز الدينية الماديـــة عبارة عن نموذج المـــادي للمقد�ـــض المتج�شد ب�شورته 

:  Baudelaire 
(((

المح�شو�شة ليعبر عن المقد�ض با�شكال عدة، فكما يقول بودلر 

اإن الطبــــيعة معــــبد لحـــــياة اأعمـــدة الكــنوز

وتبــــث اأحيــــانا لــــــنا اأقـــــوالـــــها  المتــــــــداخـــلة

ليوا�صل الإن�صان فيها فــ�ص غابات الرموز

تلك التي ترنو لها نظراته المتداولة وقوته

اعتقد الإن�شان بقوة الطبيعة في مقابل �شعفه، فاإ�شفاء اإليها كل اأنواع القدا�شة، 

فبدات الإن�شان  يعطي رمزية للطبيعة �شواء كانت كواكب اأو حيوانات من خلال تاثره 

(1) Miranda Bruce –op.cit-p14

)2)  نورثروب فراي - المدونة الكبري –الكتاب المقد�ص والدب- -ترجمة �صعيد الغانمي- كلمة ومن�صورات 

الجمل  2009 - ط 1 - �ص 134

)3)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص259

)4)  نورثروب فراي – مرجع �صابق - �ص 134 - 135 

الن�ص باللغة النجليزية:

Nature is a temple in which living pillars sometimes give voice to confused words;  Man passes there 
through forests of symbols  which look at him with understanding eyes.
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 ، فتنوعت التمثيلات الرمزيـــة الدينية للمقد�ض 
(((

بالطريقـــة التي يرى بها العـــالم

ب�شـــكل بـــارز في م�شهد الحياة اليومية، على الم�شتوي المـــادي المرئي على هيئة ن�شب 

اأو نقو�ض ور�شـــوم، وتاأكيد لتوؤكد على العلاقة الم�شتمره بين افرادها والم�شهد الديني 

بمقد�شاته، حتى ا�شحت الآلهـــة ورموزها ت�شاركهم ن�شاطاتهم الحياتية اليومية في 

الزواج ومو�شم الح�شاد والبذار والحرب وال�شحة والعافية والموت ..الخ.

يرجـــع دوركايم E.Durkheim في كتاباتـــه حول الفكـــر الديني )الأ�شـــكال البدائية 

للحيـــاة الدينيـــة The Elementary Forms of the Religious Life( بـــاأن الت�شـــورات والرموز 

الدينيـــة هي تعبر عـــن الن�شيج الجتماعي على الم�شتوي المـــادي والفكري، وبالتالي 

فان تلك الرموز والت�شورات هي عنا�شر مكونه لبنيات المجتمع والتي تحتمها طبعية 

الحيـــاة الجتماعيـــة، ففي الرحلة والجدليـــة الإبراهيمية  في القـــراآن الكريم، نرى 

بروز لثلاثة اأ�شكال من التدين في ال�شرق الأدنى القديم :

مَاوَاتِ  رَاهِيـــمَ مَلَكُوتَ ال�شَّ 1. التديـــن الكـــوني )الكو�صمي(: {وَكَذَلِكَ نُرِي اإِبْن
ى 

َ
لُ رَاأ ـــهِ اللَّيْن ا جَنَّ عَلَيْن وُقِنِـــيَن {75} فَلَمَّ وَالأر�ـــض وَلِيَكُـــونَ مِنَ المْن

ى 
َ
ا رَاأ حِبُّ الآفِلِيَن {76} فَلَمَّ

ُ
فَلَ قَالَ ل اأ

َ
ا اأ ي فَلَمَّ كَبًا قَالَ هَذَا رَبِّ كَوْن

ي لأكُونَنَّ  دِنِي رَبِّ ْن يَهْن فَلَ قَالَ لَئِن لمَّ
َ
ا اأ ي فَلَمَّ قَمَرَ بَازِغًا قَالَ هَذَا رَبِّ الْن

ي  �ضَ بَازِغَةً قَالَ هَذَا رَبِّ مْن ى ال�شَّ
َ
ا رَاأ الِّيَن {77} فَلَمَّ  ال�شَّ

ِ
م قَوْن مِنَ الْن

(((

رِكُونَ} ا تُ�شْن َّ ِ اإِنيِّ بَرِيءٌ ممِّ
م فَلَتْن قَالَ يَا قَوْن

َ
ا اأ بَرُ فَلَمَّ كْن

َ
هَذَا اأ

رَاكَ 
َ
نيِّ اأ نَامًا اآلِهَةً اإِ �شْن

َ
تَتَّخِذُ اأ

َ
بِيـــهِ اآزَرَ اأ

َ
رَاهِيمُ لِأ 2. عبـــادة الأ�صنـــام : {قَالَ اإِبْن

(((

بِيٍن}  لالٍ مُّ مَكَ فِي �شَ وَقَوْن

(1) Miranda Bruce – op.cit-p50  

)2)  �صورة النعام : 75 - 78

)3)  �صورة النعام :  74 
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لُْنكَ   المْن
ُ َّ
نْن اآتَاهُ الله

َ
هِ اأ رَاهِيمَ فِي رَبِّ لَمْن تَرَ اإِلَى الَّذِي حَاجَّ اإِبْن

َ
الموؤلهـــة: {اأ الملـــوك   .3

مِيتُ قَالَ 
ُ
يِي وَاأ حْن

ُ
نَا اأ

َ
يتُ قَالَ اأ يِي وَيُمِ ي الَّذِي يُحْن رَاهِيمُ رَبِّ اإِذْن قَالَ اإِبْن

رِبِ  َغْن تِ بِهَا مِنْن المْن
ْن
رِقِ فَاأ َ�شْن �ضِ مِنْن المْن مْن تِي بِال�شَّ

ْن
 يَاأ

َ َّ
نَّ الله رَاهِيـــمُ فَاإِ اإِبْن

 
(((

الِمِيَن} مَ الظَّ قَوْن دِي الْن  ل يَهْن
ُ َّ
فَبُهِتَ الَّذِي كَفَرَ وَالله

 لقـــد تعـــددت اأ�شـــكال التدين لدى ح�شـــارات ال�شـــرق الأدنى القـــديم ، فبرزت 

عبـــادة الكونية للاجـــرام ال�شماوية والكائنات ذات البنيـــة ال�شماوية والتي يعتبرها 

مري�شيـــا اإليـــاد ذات اأهميـــة رئي�شيـــة لمن يريـــد فهم التاريـــخ الدينـــي للب�شرية في 

، حيث يعتبر التدين الكو�شمي اإحدى اأقدم اأ�شكال التدين في الح�شارات 
(((

مجملها

القديمـــة، فكانت الرموز الدينية الكونية من اأبرز المظاهر والأ�شكال الدينية، وكلمة 

كو�شمو�ـــض)Cosmos( كلمة اغريقية بمعنى النظـــام والن�شجام اأو النتظام الجميل، 

 ،
(((

حيث اأن الكون لم ياأخذ تلك الت�شمية ال ب�شبب الن�شجام والنتظام الذي ي�شوده

وب�شـــكل عام عبرت النجوم عن الإله المقد�ـــض كرمزية ، حيث النجمة تو�شع بجانب 

ا�شم اأو رمز الآلهة، كما نجدها في  رموز ع�شتار ال�شومرية .

ففـــي الع�شـــور القديمة �شكلـــت الدائرة كاأهم الرمـــوز الدينيـــة القديمة،  ذلك 

ال�شـــكل المنغر�ض والمتواجد دائما في الطبيعة ، فالب�شـــر ر�شموا الدوائر تعبران عن 

، ومازالـــت بع�ض الدول تتخذ مـــن ال�شم�ض �شعارا لهـــا، فالإن�شان انبهر 
(((

ال�شم�ـــض

وعظـــم وقد�ض ال�شم�ـــض عندما �شاهـــد توهجها الـــذي يجلب لهم ال�شـــوء والدفء 

والحـــرارة كم�شـــدر لحياتهـــم، وب�شكل عـــام كانت الدائـــرة تعبر عـــن الح

اأ�شكالهـــا، فكانت ال�شم�ض ببروزها وعلوها وبزوغها و�شطوتها مقابل �شعف الإن�شان 

)1)  �صورة البقرة  : 258

)2)  مر�صيا اإلياد -المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق - �ص.92

)3)  فيليب �صيرنج –مرجع �صابق- -�ص 331

(4)  Elizabeth S.Helfman -Signs And Symbols Around The World – Lothrop Lee & Shepard Co-New 
York-p69
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حيالهـــا وعـــدم قدرته على ال�شيطـــرة عليها جعله يعتقد بانهـــا مبعث كل خر و�شر، 

وبـــاأن يتخذ من الجرام ال�شماوية اآلهـــه له ، ف�شورت الآلهة في هيئة دائرة لت�شوير 

.
(((

ا�شتمرارية دورة الحياء والبعث

لقد �شكلت الأ�شكال الدائرية رمزية للمقد�ض، وغالبا ما تمثلت الأ�شكال الدائرية 

، فظهرت المدن الدائرية ال�شكل في �شمال 
(((

برمزية الكمال لدي ال�شعـــوب القديمة

�شرقـــي نينوي وغرهـــا، وبعيدا في الهند تو�شـــف الرق�شة الهندو�شيـــة على �شرف 

كري�شناKrishna اإله ال�شم�ض باأنهـــا رق�شة دائرية نحو ال�شم�ض يدور فيها الراق�شون 

، كما تاأثر 
(((

ويلتفـــون اأحيانا في عربات فيما انها محاكاة لل�شم�ض والقمر والكواكب

العـــرب باأفكار وقدا�شيـــة وهبة ال�شم�ض وفعاليتها في الخـــر وال�شر، فقال طرفة بن 

العبد في معلقته:

(((
�صقته اإياة ال�صـــــم�ص اإل لثاثه          اأ�صف ولم تكدم عليه باإثمد

ي�شـــر طرفة بن العبد في هذا البيـــت اإلى المتخيل العربي حول ال�شم�ض، حيث ان 

الغـــلام اإذا �شقط له �شن اأخذها بين ال�شبابة والإبهام وا�شتقبل ال�شم�ض فاإذا طلعت 

قـــذف بهـــا، وقال : يا �شم�ض اأبدليني ب�شن اأح�شن منها، ولتجر في ظلها اإياتك، وقال 

، لذلك 
(((

ابـــن الخطيب باأنهم كانوا يقولون اأي�شاً: ابدليني �شنـــا من ذهب اأو ف�شة

نرى الأديان ال�شماوية الر�شولية تركز على وحدانية الله ونبذ تلك المعتقدات المتاأ�شلة 

في النف�ـــض الب�شرية حول مظاهر الطبيعة وقدا�شيتها ومـــن اأهمها ال�شم�ض والقمر، 

قَمَرُ لَ  �ـــضُ وَالْن مْن هَارُ وَال�شَّ لُ وَالنَّ فقـــال الله تعالى في القـــراآن الكريم {وَمِنْن اآيَاتِـــهِ اللَّيْن

(1)  Miranda Bruce -  op.cit -p50  
(2)  CARL G.JUNG- op.cit- P.215

)3)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby-مرجع �صابق - �ص 142

)4)  الثمد: الكحل.

عبدالقادر  �صرحه:محمد  واأتم  حققه  الع�صر-   المعلقات  �صرح   - المين  اأحمد  ال�صيخ  ال�صنقيطي،    (5(

الفا�صلي،المكتبة الع�صرية – �صيدا/بيروت-2005-�ص 51
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.
(((

بُدُونَ } اهُ تَعْن جُدُوا لِلهَِّ الَّذِي خَلَقَهُنَّ اإِن كُنتُمْن اإِيَّ �ضِ وَلَ لِلْنقَمَرِ وَا�شْن جُدُوا لِل�شَّمْن تَ�شْن

كما تطرقنـــا �شابقا للرمزية المقد�شة للدائرة في ح�شارات ال�شعوب الخري مثل 

قبيلة اوغلال)  Oglala ( من �شعب ال�شو )Sioux( من الهنود المريكيين التي  تعتقد 

بقدا�شيـــة الدائـــرة؛ لأن الروح العظمي جعلت كل �شـــئ في الطبيعة م�شتديرا ما عدا 

الحجـــر، فالحجر هو اأداة التدمر، اأما ال�شم�ض والقمر والأر�ض كلها م�شتديرة مثل 

الـــدرع .... ومع اأن الروح العظمي جعلـــت كل �شئ م�شتديرا فعلى الإن�شان اأن يقد�ض 

الدائرة فهي رمز كل �شيء في الطبيعة خلا الحجر ... لذلك ي�شنع الوغلال خيمهم 

tipis ب�شـــكل دائري ويجل�شون ب�شكل دائـــري في احتفالتهم كلها فالدائرة لديهم رمز 

الخيمة ورمز الماأوى/ الأمان  الذي ياأوون اإليه، فاإذا ر�شم اأحدهم دائرة تزيينية ولم 

 ،
(((

يق�شمهـــا باأي �شكل من الأ�شكال فيجب اأن يفهـــم اأن هذا هو رمز للعالم وللزمن

وكذلـــك  قبائـــل الزتك Aztec في امريـــكا الو�شطى التي اآمنت بقـــوة وفعالية ال�شم�ض 

ورمزيتها الدائرية.

امانـــت الكثـــر  مـــن ح�شـــارات العالم القـــديم بفكرة الإلـــه الكبـــر المتعالي في 

ال�شمـــاء ولكنها اختلفت على ت�شويره ال اإن ال�شم�ض كانـــت ابرز المكونات الطبيعية 

الكونيـــة)Cosmos( التي عبـــدت عبر تاريخ الب�شرية ، فكانـــت ال�شم�ض الرمز الديني 

الدائـــري الكوني الموؤلهـــة بامتياز، فال�شم�ـــض با�شتدارتها كانـــت ذات قدا�شية وقوة 

وفاعليه لدي اغلب �شعوب العالم منذ ازل التاريخ �شواء كانت فار�شية اأو فرعونية اأو في 

جاهلية العرب اأو �شواها حتى ن�شل اإلى القرن 21 حيث مازالت تحمل تلك ال�شفات 

 Amaterasu  عنـــد بع�ض ال�شعوب كما ن�شـــــاهدها في الـيابــــان  من قدا�شـــية ال�شـــم�ض

لـــدي معتقـــدى ديانة  ال�شينتـــو  Shinto ، كمـــا اأن العلم الياباني يحمـــل رمز ال�شم�ض 

كرمـــز للقـــوة ، ويذكر الأ�شتاذ جواد علـــي باأن بع�ض ال�شياح لحظـــوا ان اآثار عبادة 

)1)  �صورة ف�صلت : 37

)2)  كليفورد غيريز – مرجع �صابق - �ص 292-291  
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، فعبدت 
(((

ال�شم�ض والقمر لتزال كامنة في نفو�ض النا�ض والقبائل برغم اإ�شلامهم

ال�شم�ض في الح�شارات القديمة كاأقوي اأ�شكال العبادة الكونية، حيث تكمن رمزيتها 

بالحيوية والرغبة وال�شباب، ف�شروق وغروب ال�شم�ض تكمن رمزيته في الميلاد والموت 

، واإجمال فال�شم�ض با�شتدارتها مثلت لنهائية الدورة وبك�شوفها ال�شم�شي 
(((

والبعث

بثـــت هواج�شها ، وبتعاقـــب الليل والنهار وحركيتها ا�شفـــت ا�شتمراريتها ، كل ذلك 

ا�شفـــي اإلى ال�شم�ض لدى ال�شعوب القديمـــة معني للوجود والخلود والبعث والتجديد 

والقوة وال�شطوة.

لقد اعتبرت ال�شم�ض بامتياز كبر الإله ورمز الحياة وخا�شة لدى ال�شعوب الزراعية 

في العديـــد من الح�شـــارات القديمـــة، والجد المبا�شـــر المرتبط بالملـــوك اأو على الأقل 

كرمـــز لألوهة العليا في مجمع الآلهة، و�شوف نرى بـــاأن الأ�شكال الكوزمولوجية الكونية 

، ففي م�شر 
(((

ال�شماوية العليا �شوف تكون داعمه لعدد من الرموز والطقو�ض البدائية

كان الملـــوك هـــم )ابناء رع( ،  وفي بابـــل كان ملوكها لهم علاقة مـــع الإله �شم�ض )رب 

- ال�شم�ـــض(، ولإبراز قوة ورمزية وعلو ال�شم�ـــض باعتباره كبر الآلهة، �شورت ال�شم�ض 

باأ�شـــكال عدة في ح�شارات ال�شرق الأدنى القديم، فنجـــد اإله ال�شم�ض عند ال�شومريين  

يعـــبر ال�شماء يوميـــا بعربته مبددا الظـــلام وال�شر،  بينما يوزع اأ�شعتـــه بالت�شاوي على 

جميـــع الموجودات على نحو �شارم وبـــلا تفرقة ، وفي الليل يعبر العالم ال�شفلي ويوا�شل 

دورتـــه بو�شفـــه القا�شي الأكبر واإله القـــرارات، وكان يرمز له في بابـــل بال�شم�ض ذات 

.
(((

الأ�شعة الأربعة في حين اأنهم كانوا ي�شورونه في اآ�شور بقر�ض ال�شم�ض المجنح

فنجـــد باأن الفراعنـــة الم�شريين ا�شتعاروا بع�ـــض الكائنات لتكـــون رموز طبيعية 

للاجـــرام ال�شماويـــة الكبري التي اعتبرهـــم كاألهه ك�شم�ض والقمـــر وتمثلهما وتعبر 

)1)  جواد علي - اأ�صنام الكتابات- �صركة دار الوراق للن�صر المحدود- ط1 - 2007 - �ص 11

(2)  Miranda Bruce –op.cit -p16  

)3)  مر�صيا اإلياد-المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق - �ص 97

)4)  انظر: جعفري بارندر – مرجع �صابق- �ص 15
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عنهمـــا. وكتحمل كتمـــاتم وتنق�ض في جـــدران المعابـــد والقبور والق�شـــور والتماثيل 

واللـــواح الحجريـــة والخ�شبيـــة واأوراق الـــبردى، كما نجـــد باأن القر�ـــض المجنح في 

الح�شـــارة الفرعونيـــة تعبر عن ال�شم�ـــض، وقد ي�شتعا�ض بالقر�ـــض ب�شورة  الجعل 

)الجعـــران( الذي اعتـــبر رمز �شم�شيا في م�شر  وتعويذة حامية اأو نحوه من الرموز 

ال�شم�شيـــة التي ترمـــز لل�شم�ض كبر الآلهـــة الم�شرية على الطـــلاق، وبمرور الوقت 

انتقلـــت رمزية القر�ض المجنح اإلى �شعوب ال�شـــرق الأدنى في بلاد الرافدين وفار�ض 

والفينقيـــون، وربمـــا ا�شتبدل القر�ـــض برمزية اأخرى ترمز لل�شم�ـــض مع بقاء رمزية 

.
(((

الجنحة

 من اعظـــم الإله لديهم ، 
(((

( Ra اعتـــبر قدمـــاء الم�شريـــن ال�شم�ض )الملقـــب رع

ورمـــز لها باأ�شـــكال عدة، ف�شورت احيانـــا ب�شورة عجل مقد�ض يولـــد مرة في فجر 

كل يـــوم ويمخر عباب ال�شماء في قارب �شماوي ثـــم ينحدر اإلى الغرب في كل م�شاء، 

واحيانـــا اخـــر ي�شور ب�شكل با�شـــق يطر في عظمة وكبريـــاء في ال�شماء وي�شرف من 

اأعلـــى ال�شمـــاء على الكون، حتى اأ�شبـــح فيما بعد رمزا متواترا مـــن الرموز الدينية 

(((

والملكية في الح�شارة الم�شرية الفرعونية،

لقـــد اأ�شحت م�شر الفرعونيـــة ح�شارة �شم�شية ، اتخذت مـــن التقويم ال�شم�شي 

م�شـــدر وتوقيت لها، حيـــث اأن لي�ض للقمر في الميثالوجيـــا الم�شرية اأهمية تذكر كما 

 ، لقد ا�شحت الحيـــاة والزمان تكت�شب قدا�شية 
(((

هـــو الحال مع غره من ال�شعوب

بالن�شبـــة اليهم لرتباطهـــا بال�شم�ض، فعندما اخذت م�شـــر بالتقويم ال�شم�شي �شار 

لل�شم�ـــض اأهمية اأكبر مما كان لها قبل فن�شاأت اأ�شاطر ال�شم�ض التي تعك�ض ال�شراع 

، لقد كان الإله رع Ra رمز ال�شم�ض 
(((

ببـــين الجذب والخ�شوبة وبين النور والظـــلام

)1)  �صورة ن�صر اأو  جعل اأو الله ا�صور اأو  مردخ اأو  زرا�صت اودول ب اأو غيرها من الرموز ال�صم�صية.

)2)  اأ�صيف للاإله ال�صم�ص )رع ( من بعد األقاب رع-امون Ra-Amon والتي تعني المخفي. 

)3)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثاني- المجلد الأول – مرجع �صابق - �ص 156-157

)4)  حنا عبود-  مرجع �صابق - �ص 82-83

)5)  نف�صه- �ص 283
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عنـــد القدمـــاء الم�شريين رمز للخ�شوبـــة واإله ملحمة البنـــاء في هليوبول�ض بم�شر،  

فعندمـــا تاأمل الم�شريون خ�شوبـــة اأر�شهم غر العادية  اأدركـــوا بغر �شك اأن النيل 

.
(((

وال�شم�ض م�شوؤولن اأ�شا�شا عن هذه الخ�شوبة

لقـــد ادرك الإن�شان اأن حرارة ال�شم�ض هـــي العلة الرئي�شية فيما تدره الأر�ض من 

خـــرات، عندئذ انقلبت الأر�ـــض في اأعين البدائيين اإلهة تخ�شبهـــا الأ�شعة الحارة، 

وعبـــد النا�ـــض ال�شم�ـــض العظيمة لأنهـــا بمثابة الوالـــد الذي نفخ الحيـــاة في كل �شئ 

، ومن هنا فقـــد كتبت ال�شيادة والمتياز للاآلهة التي ارتبطت بهاتين القوتين 
(((

حى

الطبيعيتتين في الح�شارة الم�شرية.

كما اإن ال�شم�ض في الح�شارة الفار�شية رمز زردا�شي يعبر عن الإله الأعلى لديهم 

)اهـــورا مزدا Ahura Mazda( الذي يملك الحرارة والقوة والنار ، فكان يرمز ب�شورة 

زردا�شيـــة يمد جناحيـــة في الفق كال�شم�ض عندما تن�شر ا�شعتهـــا على جميع الب�شر، 

ليظهـــر قوة و�شطوة الإلـــه الزردا�شـــي، اإن ال�شم�ض المجنحة تقليـــد ورمزية �شماوية 

للعقـــاب وحركة ال�شم�ض اليومية مـــن طرف ال�شماء لخر، والتـــي تعبر عن وال�شفر 

الروحـــي والتـــي ن�شاهدها في كثـــر من الح�شـــارات القديمة، كما �شـــوف نرى باأن 

ال�شم�ض �شوف تخ�شع لعدة اأ�شكال رمزية كلها تعتبر رموز دينية �شم�شية، ومن تلك 

:
(((

الرموز ال�شم�شية الرئي�شية في الح�شارات القديمة

)1)  انظر: جعفري بارندر –مرجع �صابق-  �ص 38

)2)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الأول-  مرجع �صابق - �ص 103

)3)  للمزبد حول الرموز ال�صم�صية والقمرية – انظر: - -فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- -�ص382
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الرموز ال�سم�سية الرئي�سية

اخرياللونمعدننباتطعامكائنات حيوانية

الح�صان

الأ�صد

الأيل

التي�ص الجبلي

العقاب)ن�صر(

الديك

الغراب

العنقاء

الجعل

دولب او العجلةاللون الذهبيالذهب دوار ال�صم�صالع�صل

دائرة

العاب �صم�صية

اأمـــا القمر فاتخـــذت في الع�شور القديمة ب�شـــكل عام رمزية النوثـــة والأمومة، 

 ،
(((

ولكـــن برغم ذلك بع�ض القبائل الفريقية كانت تـــرى بالقمر رمزا الإله الرجل

القمـــر هـــو رمز المرتبـــط في الخ�شوبة والمطر والنبـــات والـــولدة والأمومة والنوثة 

والمـــاء، الدورات ال�شهريـــة للن�شاء حيث تقارب الدورة القمريـــة، كما اأن القمر رمز 

مرتبـــط بالوقت حيـــث التقويم القمري ، فـــرى باأنها كلها اأ�شـــكال ارتبطت بالقمر 

منـــذ القدم في اغلب الح�شارات ، لقد كان القمر بتقلبات منازله المختلفة باكتماله 

ونمـــوه وتناق�شه وفي ظواهره )الخ�شوف( وارتباطـــه بالموؤثرات والظواهر الطبيعية 

مـــن مد وجزر، وعند غروب ال�شم�ض وحلول الظـــلام يظهر القمر ليبدد �شواد الليل 

وينـــر طريق الب�شر، كل ذلك جعـــل من القمر طابع خا�شا يت�شـــم بنوع من ال�شرية 

والقدا�شـــة لديهم، حيث عـــبرت عنها الأ�شاطر الغريقيـــة والرومانية القديمة ثم 

 ،
(((

(Werewolf اأو lycane الروايـــات والفلام الهوليودية بذلك في ق�ش�ض)الم�شتذئبين

(1) Miranda Bruce-op.cit -pp 18-19   

)2)  الم�صتذئب werewolf اأو Lycane: �صخ�صية وهمية مبنية على اإ�صطورة تحول الرجل اإلى ذئب عند اكتمال 

القمر في كل �صهر يم�صي في ال�صوارع ويجوب الغابات بحثا عن ال�صحايا وعند �صروق ال�صم�ص يتحول اإلى 

اأخرى. يظهر الم�صتذئب في العديد من ق�ص�ص الخيال والرعب كما نجدها في فيديو كليب  اإن�صان مرة 

ثريلير لنجم البوب مايكل جاك�صون واأي�صا ق�صة هاري بوتر متمثلة في �صخ�صية ريمو�ص لوبين المعلم 

الذي تت�صح �صخ�صيته كم�صتئذب.
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كمـــا و�شفت المراأة الجميلـــة بالقمر والبدر عند تمامه، كما اأن كثر من ال�شعراء قد 

ا�شتثمروا عن�شر القمر في كثر من اأغرا�شهم ال�شعرية.

يعتـــبر التقـــويم القمرى اأقـــدم �شبق مـــن التقـــويم ال�شم�شي، حيـــث يتما�شي مع 

ايقاعـــات الحياة وحركيتها، كل ذلك جعـــل الأ�شبقية للديانات القمرية على ح�شاب 

الديانـــات ال�شم�شيـــة، وبالتالي كانـــت الميثالوجيا القمرية في اغلـــب الثقافات ت�شبق 

، اعتقد ال�شعـــوب القديمة باأن للقمـــر خا�شية الخ�شاب 
(((

الميثالوجيـــا ال�شم�شيـــة

للاأر�ض وي�شابه عمل المراأة في الخ�شاب والنجاب وبحليبها ينمو الطفال، كما اأن 

ارتباط المراأة بالأر�ـــض والزراعة ا�شفى قدا�شة هامة لطقو�ض )دم القمر( في بلاد 

الرافدين وبروز الزواج المقد�ض Hieros Gamos، للربه القمر اإينانا)عينانا( اأو ع�شتار 

.
(((

عند البابليين للبدء في عملية الخ�شاب والنتاج

عبـــد القمـــر في بـــلاد الرافدين واعتـــبر الإله الكـــبر في ميزوبوتامــيـــا و�شــــمى 

 ،
(((

�شـــين) Sin( اإله -القمر والمياة، وتلك الخا�شية المزدوجة موجودة في كل مكان،

حيـــث خ�ش�ض للقمـــر معابد عظيمة في اور في بلاد الرافديـــن وغرها، فالقمر ذو 

مكانة عالية في الأ�شاطر الرافدية، واعتقدوا باأنه يقوم بالخ�شوبة والخلق والحياة 

، وكثر 
(((

والبعـــاث، وبالتـــالي يقوم باأدوار تعيين الملـــوك وبوظيفة الـــزواج المقد�ض

نـــرى اقتران رمزية القمر القادر على الخ�شاب بال�شجرة والعلاقة بينهما وبوجود 

ايحـــاءات جن�شية انثوية في ت�شويرها، وبما اأن اإله القمر )�شين( يرتبط بالمراأة كان 

البابليون يتو�شلون له عند ولدة المراأة ومخا�شها، و�شور القمر في الميثالوجيا العالمية 

)1)   فرا�ص ال�صواح-:مدخل اإلى ن�صو�ص ال�صرق القديم، دار علاء الدين - دم�صق، �صوريا - ط 1 - 2006 - 

�ص203

والفتيات  الن�صاء  تقوم  حيث  رافدية  طقو�ص  القمر:  دم  )طقو�ص   97- �ص  �صابق-  مرجع  عبود-  )2)  حنا 

البالغات  في اللليلة القمراء بالقرف�صاء في الحقول،حتى ينزل دم حي�صهن على الأر�ص(

)3)  -فيليب �صيرنج-  مرجع �صابق- �ص 382

)4)  حنا عبود- مرجع �صابق- �ص 95-97
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، ولكن كان الجانب الآخر للقمر من 
(((

محبا للن�شاء، عبدنه لأنه حاميهن بين الآلهة

ظلمه وخ�شوف وافول كل ذلك اك�شب القمر رمزية بو�شفه اإله للحرب والثاأر والموت، 

ممـــا جعلها كما يقول الأ�شتاذ فرا�ض ال�شواح:” التقا عندها التناق�شات وت�شالحت 

.
معها المتنافرات”)))

�شـــور القمر باأ�شكال عدة وبرمزية الأم الكبري الآلهة  وبرمزية  متنوعه وب�شور 

حيوانيـــة وغرها،  وكل ما يوحـــي بالقمر وبمنازله المختلفـــة وبخا�شة الهلال، ومن 

تلك الرموز القمرية الرئي�شية: 

الرموز القمرية الرئي�صية

اخريالواننباتكائنات حيوانية

الثور

التي�ص

ال�صفدع

الثعبان

الحلزون

البقرة

قرون البقارالف�صةزهرة اللوت�ص

الهلال

ن�صف القمر

كمـــا اعتـــبرت الأر�ـــض ذات قدا�شــــــية اإلهيـــة باعتــــبارها كبـــــــرة الآلـــــهة الأم 

، التـــي كان يرجـــى عطائهـــا وخرتها في مح�شول زراعي 
(((

(Great mother Goddess(

خر، ويخ�شى غ�شبها من جفافها وقلة مح�شولها، حيث �شورت برمزيات وايحاءات 

انثويـــة والخ�شـــب والعطاء، ففـــي الثقافة الهنديـــة الفيدا ت�شور الأر�ـــض على اأنها 

، اإن الرمزيات والمعتقدات حول 
(((

�شخ�شية اثثويـــة �شغرة تتعلق بناب خنزير بري

)1)  ديورانت، ول: - ق�صة الح�صارة، ج 1 - �ص 102

)2)  لغز ع�صتار-فرا�ص ال�صواح-دار علاء الدين –�صوريا ط8 - �ص 28

(3) Miranda Bruce – op.cit -p24    

)4)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق  - �ص 106



91

الأر�ض – الأم TERRE -MERE والخ�شب الب�شري والزراعي وقدا�شة المراأة ..الخ، لم 

يكـــن لها ان تتطور وت�شكل نظاما دينيا م�شاغـــا باغتناء ال باكت�شاف الزراعة، واأن 

مجتمـــع ال�شيد ما قبل الزراعة لم ت�شعر بذات الطريقة وكثافة وقوة قدا�شة الأر�ض 

الأم .

لقد �شـــورت الآلهة في الع�شـــور القديمة في المجتمعات الزراعيـــة ب�شكل اإن�شاني 

فاألهـــة الخ�شب والتجديد والبعث والحـــب والعذرية والحرب والحماية اأي ما يمكن 

اأن نطلـــق عليه الأر�ض - الأم اأو امومية الأر�ض في المجتمعات الزراعية التي تكت�شب 

نف�ـــض رمزية الدوار، اأما كبـــار الآلهة ذات القوة ال�شطوة اأو مـــا يطلق عليه ال�شماء  

- الآب فمثلـــت بمـــا ينا�شب رمزيتهـــا البوية، ولكن برغم ذلـــك �شوف نرى في وقت 

متاأخـــر ونتيجة التطور الجتماعي انتحال الآلهة الأر�ض – الأم لدوار و�شمات اآلهة 

 .
(((

ال�شماء - الآب

ارتبطت الأر�ض منذ القدم بالمـــراأة والخ�شوبة والحياة وبعلاقة رمزية ، فالمراأة 

التـــي لم تلـــد اأو لم تتزوج كالأر�ض البـــور، وفي الديانات افريقيـــة القديمة �شور رب 

ال�شمـــاء ب�شـــورة ذكريـــة بينما وجـــد في اأماكن اأخـــرى معبود انثـــوي للار�ض، وفي 

ح�شارة النكا القديمة في امريكا الجنوبية ارتبطت الأر�ض بالمراأة  وكان يطلق عليه 

، وعند قبائل 
(((

)باكامامـــا( اأو الأر�ض الأم،  حيـــث كانت الأر�ض مقد�شة لديهـــم،

الزتـــك Aztec �شميـــت الأر�ض كاآلهـــة الأم وا�شمهـــا كواتليكيـــو Coatlicue، كما �شميت 

الأر�ـــض - الأم رمـــز الخ�شوبـــة في ح�شـــارات ال�شـــرق الأدنى با�شماء عـــدة، فعند 

الكاديـــين ال�شوريين)ا�شـــرا اأو ع�شتار   Asherah  ( وعنـــد الم�شريين الفراعنة موت  

Mut  ، وفي بـــلاد �شومـــر ما بين النهرين كانت تدعي اإنانا اأو ع�شتار   Inanna، ورمزها 

البقرة كذلك يقابل معني الأر�ض الأم.

)1)  نورثروب فراي – مرجع �صابق-  �ص  138

)2)   -حنا عبود – مرجع �صابق - �ص 15  وكذلك انظر نف�ص المرجع ال�صابق �ص 68
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 ،
(((

    وقـــد عـــثر في الن�شو�ـــض النبطيـــة على ا�شم  )ربـــه العثر( وهـــي ال�شم�ض

ويذكر  الأ�شتاذ جواد علي باأن ال�شم�ض التي هي انثي واإلهة اأم  تقابل اللهه ع�شترت  

وع�شتار عنـــد ال�شاميين ال�شماليين، بينما ذكر عند العـــرب الجنوبيين، فقد عرفت 

ال�شم�ـــض بـ)اأم عثـــتر( عند العرب الجنوبيـــين، وهي لذلك اإلهـــة البركة والخ�شب 

والحبـــل، بينما تقـــوم ع�شـــتروت اأو ا�شتار اأو ع�شتـــار بهذه الوظيفة عنـــد ال�شاميين 

ال�شماليـــين، حيـــث وجد ن�ض  �شبئـــي في مدينة �شرواح تقـــوم �شاحبته بتقديم اربع 

تماثيل من الذهب اإلى الآلهة)اأم عثتر(؛  لأنها وهبت لها اربه اطفال وهم ولد واحد 

وثـــلاث بنات ا�شحاء، حيث يتبين من الن�ض اأن ال�شبئيين كانوا ينظرون اإلى ع�شتار 

، وقد لحـــظ دوركهايم ومو�ض Mauss منذ زمن طويل باأن 
(((

علـــى اأنها اإلهة الخ�شب

.
مفهومي ال�شماء والأر�ض على التوالي في موازاة الطبيعتين الذكرية والنثوية”)))

)1)   جواد علي – مرجع �صابق - �ص 23

)2)  نف�صه - �ص 24

)3)  -روجيه كايوا  Roger Caillois – مرجع �صابق - �ص 102
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الف�سل الثاني

المعابد والمقابر م�ستودع 

الآلهة والرموز  
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يمكـــن للمكان اأو الزمان اأو  الأ�شياء ب�شكل عام اأن تاأخذ معاني رمزية من خلال 

الدللت التي يعطيها لها منتميها، فالمباني الدينية التي يمار�ض بها الطقو�ض الدينية 

قـــد تاأخـــذ رمزيات �شيقة اأو وا�شعة ح�شب الأفراد المنت�شبـــين لها و�شياقها الديني - 

التاريخـــي، لت�شكل معاني ودللت تبرز مدى عمق الفكـــر الديني ل�شحابها، ويبين 

وليام ريت�شارد ليثابي)William R.Lethaby ) “باأن هنالك تفاعل بين الرمز والحقيقة، 

حيث الأفكار تنتقل من الأول للثاني، حتى غدت الرمزية بالغة التعقيد، وذلك حينما 

باتـــت مبان بعينها تختار لهدف الرمز، ثم عزو بع�ض الأ�شكال مما يظهر في البناء 

ل�شـــول دنيويـــة، وبالمقابل بع�ض الأفكار ذات الجذور الكونيـــة حدث لها تغير فيما 

بنـــي مـــن هيـاكل، وتلك المبـاني كر�شت كعـالم م�شغر لبيـــت الإله )House of God ( اأو 

، اإن الرمزية هي مرحلة انتقال الفكرة اإلى ال�شياء لت�شبغها 
((( ”(Temple( المعبـــد

بمعاني وايحاءات مخالف لكينوتها ال�شلية والحقيقة.

فالمعبـــد تلك “المباني التي قد�شت الأفكار” ح�شب مقولـــه وليام ريت�شارد ليثابي 

William R.Lethaby،  �شكلـــت في العديـــد مـــن مجتمعات الع�شـــور القديمة المحرك 
(((

، ونقطة ورمزية وتوا�شل بين الإن�شان وعالم الآلهة 
(((

الرئي�شي في حياة المدينه كلها

التـــي ان�شانـــه لنف�شه، وجـــدت المعابد في الح�شـــارات القديمة تقربـــا للاآلهة ولإداء 

طقو�ض العبادة لتلك الآلهة، فيقول دي ل �شو�شي “ اإن الرمز المتمثل في اأبنية المعابد 

)1)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby-مرجع �صابق- �ص 39

)2)   نف�صه - �ص 16

)3)  محمود اأمهز- مرجع �صابق- -�ص 155
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.
ي�شر اأحيانا اإلى هيكل العالم، واأحيانا اإلى علاقة الإن�شان الدينية بالآلهة”)))

لقـــد اعتـــبر المعبد في الح�شـــارات القديمـــة مكمن القـــوة وال�شر الإلهـــي وبيوت 

، فنق�شت 
(((

الآلهة المقد�شة، ومركز العالم والنموذج الم�شغر للكون بابعاده المختلفة

الكتابـــات والرموز الدينيـــة على جدرانها وقبورهـــا، ففي بع�ض المعابـــد الفرعونية 

الم�شرية ر�شمت النباتات النهرية على الجزء ال�شفل من الجدار اأو بجانبها الأر�شية 

، كما نق�شـــت الرموز الدينيـــة وال�شطورية 
(((

بخطـــوط متعرجـــة للدللة على المـــاء

التـــي تعبر عـــن المعتقد الدينـــي. كما نجد باأن كهنـــة تلك المعابد ا�شحـــوا ا�شحاب 

نفوذ بانفرادهم واإدعائهـــم بتملك اأ�شرار الديانة الوثنية ورموزها ومقا�شدها دون 

غرهـــم من ال�شعـــب وا�شحي للرموز والكتابات الدينية معنـــى ظاهر لعامة ال�شعب 

واخر باطني ل يدركه اإل النخبة و الكهنة .

 يو�شـــح الأ�شتـــاذ ثروت عكا�شة باأن المعابد “ان�شئت لتلبى في الأ�شل حاجة الروح 

،   ولكن ال�شا�ض 
غـــر انها ا�شتلهمـــت في اأنماط بنائها معالم البيئة من حولهـــا”)))

الذي انطلقت منه المعابد في بناءها وت�شميمه كانت تعبران عن روؤية تلك ال�شعوب 

للعـــالم المقد�ض، فالمعبد ينطلق لديهم بكونه بيـــوت الإله للمقد�ض، فالزقورات بنيت 

مـــن الطين برغم توفر الحجارة، والهرامات بنيت من الحجارة برغم توفر الطين 

بوفـــره في وادي النيل، حيث يوؤكد الأ�شتاذ حنا عبود باأن الفن الرافدي الديني  كان 

يقـــوم علـــى فناء الإن�شان بعـــد الموت، واإنما الخلـــود يكون من ن�شيـــب الآلهة، وباأنه 

، اأمـــا الم�شريين الفراعنة 
(((

كان عامـــل هاما في خ�شو�شيـــة الفن الرافدي الديني

فاعتقـــدوا بخلود الـــروح والحياة بعد الموت، فالخلود يتطلـــب البدية والثبات لذلك 

)1)  وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 16

)2)   اعتبرت ال�صعوب القديمة الكون عبارة عن معبد ال�صماوي اأوالبيت الكبير ال�صماوي للالهة بينما مثل 

المعبد النموذج الم�صغر للكون.

)3)  وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 195

)4)  ثروت عكا�صة - القيم الجمالية في العمارة الإ�صلامية- دار ال�صروق - القاهرة  1994 - �ص 17

)5)  حنا عبود- مرجع �صابق - �ص 83
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بنيـــت الهرام لتكون رمز لخلود الـــروح وراحتها، وتكون المبـــاني تعبر عن ال�شماء 

والأر�ـــض ور�شوخها فلا �شبيل لتحريكها، فكان ر�شـــوخ معبد الدنيا وثباته يردان في 

، لقد اجتهد الفراعنة الم�شريـــين في توثيق تاريخهم وا�شاطرهم 
(((

معر�ـــض الثناء

وافكارهم مما جعلهم كما يقول دل – ديورانت “ فلي�ض من هنالك �شعب من �شعوب 

.
العالم جد في حفر تاريخه وا�شاطره كما جد في ذلك قدماء الم�شرين”)))

اإن فكـــرة الحيـــاة بعد الموت فكرة �شائعة عند الب�شرية منـــذ القدم، لذلك انت�شر 

دفـــن المقتنيات والواني الفخارية وال�شلحة والطعام وغره مع الميت كما في منطقة 

جبيل، اأما عقيد الخلود فهي عقيدة الآلهة ، ثم  اإلحق بهم الملوك )الملوك الموؤلهة(، 

ويذكـــر الأ�شتاذ خزعل الماجدي باأن عقيدة الحياة بعـــد الموت عقيدة مبكرة �شابقة 

علـــى عقيدة الخلود التي هي نتاج ظهور الآلهة في حياة الب�شر وتاأكيد عجز الب�شرية 

(((

اأمام الطبيعة الهائلة.

 كان المعتقـــد الدينـــي عاملا موؤثرا في ت�شميم البنـــاء ليكون اكثر روحانية ويعبر 

عـــن المقد�ـــض في جميع نواحيه وابعاده، فارتبطت الهرامـــات وغرفة دفن الفرعون 

 ، فبنيت المعابد الفرعونية 
(((

بال�شم�ض لت�شمن له الحياة ال�شعيدة في الحياة الآخرى

مربعة ال�شكل باأتجاة ال�شرق اأو الغرب على خط �شروق وغروب ال�شم�ض، وكان للمعبد 

بوابة اطلق عليها بيلون Pylon   في مدخل �شاحة المعبد  وبيلون رمز هروغليفي بمعني 

  
(((

الفق، واعتبروا اأن المعابد بيوت المنا�شبة للاآلهة.

كمـــا اأن بع�ـــض المعابد قـــد بنيت بعيده عن مراكـــز المدينة، فـــكان كل �شيء يعبر 

عـــن المعبود الكبر ال�شم�ض )رع -امون( ا�شحت الهرامات اآثار جنائزية  �شم�شية، 

)1)  وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby-مرجع �صابق - �ص 55

)2)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثاني—المجلد الأول- مرجع �صابق-  �ص 139

)3)  خزعل الماجدي- مرجع �صابق- �ص 14

(4) Miranda Bruce- op.cit -p130 

)5)   عي�صى الح�صن – مرجع �صابق - �ص 559 ،  وكذلك �ص 654
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كمـــا اأن الم�شلات الفرعونية ذات طبيعة ون�شـــب تمجيدي �شم�شي، كما اأن المعبد في 

العمـــارة الفرعونيـــة الم�شرية �شكل مدلـــول كوني فالمعبد يمثل الكـــون مع اخت�شاره 

وال�شقف الم�شطح هو على �شورة ال�شماء، كحقل اأزرق مزروعا بنجوم من ذهب، كما 

 
(((

اأن ار�ـــض المعبد غر مبلطة  لنها تمثل الأر�ض وتعرجاتها كما في معبد)ايزي�ض(

، وفي تدمر وجد معبد ال�شم�ض وكان مربع ذا �شور واعمدة وفوق قمم الأعمدة نقو�ض 

اغريقيـــة، وكان بزوغ ال�شم�ض عند الكنعانيين بداخل المعبـــد اإيذان بدخول بعل اإلى 

 .
(((

معبده، في جميع الديانات كما يقول )فيليب �شرنج( يمثل المعبد الكون

اأما البراج البابلية حيث كانت الزاقورات بطوابقها ال�شبع تمثل ال�شموات ال�شبع 

، والنف�شال من العالم الدنيوي اإلى العالم 
(((

وبت�شلقهـــا ي�شل الكاهن لذروة العالم

ال�شمـــاوي المقد�ض، في�شف هردوت الزقورات ال�شورية الكلدانية )معبد بعل( بانه 

“ بنـــاء مربـــع واأبوابه من البرونـــز، وله برج قوي في و�شطه ويعلـــوه برج ثان فثالث 
حتى يبلغ عدد تلك البراج الثمانية.. وفي اعلي البرج ينت�شب معبد كبر فيه اأريكة 

اأنيقة وا�شعـــة غنية بتطريزتها وبجانبها طاولة ذهبية، واأما الهيكل فلا يحتوي على 

اأي �شـــورة اأو تمثـــال” ثـــم يردف هردوت باأن كهنـــة الإله بعـــل الكلدانيون يذكرون 

 ، وتت�شابة 
“ اإن الإلـــه يدخـــل المعبـــد ب�شخ�شيه وهيئتـــه وي�شتريح على ال�شريـــر”)))

الزقـــورات مع معابد ح�شارة �شعب المايا الذي ا�شتوطـــن امريكا الو�شطي من حيث 

طريقـــة الت�شميم المبني، ففي اعلي الهيكل تكون ال�شاحي، حيث القرب من العالم 

المقد�ض.

   كان ي�شـــار اإلى عدد مـــن المعابد البابلية )زقـــوره Ziggurat( باأ�شم )دور - اأن - 

كـــى( بيـــت الإله )اأن - كي( )دار اإلـــه ال�شماء An و اإله الأر�ـــض Ki( ، و�شممت تلك 

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 392

)2)  نف�صه - �ص 410

)3)   مير�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص-مر�صيا اإلياد- مرجع �صابق - �ص.37

)4)  تاريخ هيرودوت-ترجمة عبدالإله الملاح- ا�صدارات المجمع الثقافي- اأبوظبي -  ط2 - 2007 -  �ص 115
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المعابد اأي�شـــاً �شرقية المدخل وتتبع في بناءها اف�شلية اإر�شاء قواعد علاقة اأكثر دقة 

، حيـــث كان العتقاد باأن 
(((

وتحديـــد بين و�شعية البناء والنقـــاط ال�شماوية الربعة

الكـــون رباعـــي الأركان التي ت�شند القبـــة ال�شماوية ، مع تعدد الأبـــواب من كل جهه 

وغالبـــا ما كانت ثلاث ابواب، ويقول وليم ريت�شارد ليثابي William R.Lethaby باأن هذا 

  .
(((

هو ال�شكل الأمثل لديهم لحيز المعبد اأو جدار المدينة

كان ال�شعـــود اإلى المعبـــد والزاقـــورات بطوابقهـــا ال�شبع تمثيل رمـــزي لختراق 

لل�شمـــوات ال�شبـــع للو�شول والتوا�شل مـــع الإله بالن�شبة اليهم، ومـــن خلال ت�شاعد 

المعبد يمكن التوا�شل مع العالم الخر، لقد كان للزقورات البابلية وظيفة ممتزجتان 

ببع�شهمـــا البع�ض الأولى فلكية لمراقبـــة النجوم )عالم الآلهة ال�شماوي( حيث اآمنوا 

ب�شكل را�شخ بتاأثر النجوم في قدر الإن�شان، ووظيفة اأخرى تعبديه دينية في محاولة 

الت�شال بين الآلوهي المقد�ض العلوي والإن�شان الأر�شي الدنيوي عن طريق الرتقاء 

وال�شعـــود الروحي وتمثيل عبور واخـــتراق ال�شماء عن طريق الدرج اأو ال�شلم ، فكما 

، حيث يمثل كل طابق 
يقـــول )فيليب �شرنج(: “ال�شلم يرمز للارتفـــاع الروحي”)))

، فالجهـــد والعناء الذي �شوف يعانيه 
(((

بتجاوز �شمـــاء حتى ي�شل اإلى قمة الزقورة

المت�شلـــق �شوف يـــزول بعد اأن ي�شل اإلى قمـــة الزقورة حيث اعتقـــدوا باأنه مقر الإله 

الذي ي�شتقر وي�شتريح في قمة الزقورة، ليطلب منه حاجته ويمار�ض عبادته ويتبارك 

بال�شعود اليه.

ففي الح�شارات القديمة اعتبر الآلهة دائما فوق الجبال وفي م�شتوي اعلي فاعتبر 

الجبـــل مقر للاآلهة اأو مكان مقد�ض ذو رمزية خا�شـــة تتعلق بالتعالي ورمزيته، لقد 

)1)  وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 56

)2)   نف�صه - �ص 60

)3)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 412

)4)  انت�صرت الزقورات في بلاد الرافدين و�صوريا ال�صمالية.
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 وقريب من الطلاع على المقد�ض 
كان الأكثر علـــوا ي�شبح عفوياً �شفة للاألوهية”)))

الإلهـــي، لذلك نرى فرعون في جداله مع مو�شـــى عليه ال�شلام، يطلب ببناء ال�شرح 

ي  ِ نْن اإِلَهٍ غَرْن ـــتُ لَكُم مِّ  مَا عَلِمْن
ُ
َلَاأ يُّهَا المْن

َ
نُ يَا اأ عَوْن ال�شامـــخ في العلو والبنيان {وَقَـــالَ فِرْن

نيِّ  لِـــعُ اإِلَى اإِلَهِ مُو�شَى وَاإِ طَّ
َ
عَلِّي اأ حاً لَّ رْن عَـــل ليِّ �شَ يِن فَاجْن قِـــدْن لِي يَـــا هَامَانُ عَلَى الطِّ وْن

َ
فَاأ

 ، وكذلك  قولـــه �شبحانه وتعالى في �شـــورة غافر {وَقَالَ 
(((

كَاذِبِيَن } ـــهُ مِـــنَ الْن ظُنُّ
َ
لَأ

لَى اإِلَهِ  لِعَ اإِ طَّ
َ
مَوَاتِ فَاأ بَابَ ال�شَّ �شْن

َ
بَابَ ،اأ �شْن

َ
لُغُ الأ بْن

َ
حاً لَعَلِّي اأ رْن نِ لِي �شَ نُ يَا هَامَانُ ابْن عَوْن فِرْن

دُ  بِيلِ وَمَا كَيْن دَّ عَنْن ال�شَّ نَ �شُوءُ عَمَلِهِ وَ�شُ عَوْن نَ لِفِرْن هُ كَاذِباً وَكَذَلِكَ زُيِّ ظُنُّ
َ

مُو�شَـــى وَاإِنِيّ لأ

، وعندما بني الملك جوديا ال�شومري حجرة الإله في ق�شره 
(((

نَ اإِلَّ فِي تَبَابٍ} عَـــوْن فِرْن

، فكان الرتفـــاع والعلو انك�شاف وو�شول اإلى العلو 
(((

بناهـــا على هيئة الجبل الكوني

الإلهـــي بالن�شبة اليهم، لذلك بني ال�شلم الطقو�شي والزقورات لتمثل ذلك العلو من 

الدنيوي اإلى العـــالم المقد�ض، كما اعتبر الجبل مركز ل�شتراحة الآلهة حيث تختفي 

وت�شرق من خلفها ال�شم�ض.

اعتـــبر جبل مـــرو Meru بالهند وجبل هـــرا برزيتـــي Hara Berzati في اإيران جبال 

 ( Dante (1308 -1321 مقد�شة وا�شطورية كونية، وفي الكوميديا الإلهية �شور دانتي

الفردو�ـــض على هيئة جبـــل اأو زقورات حيث فيها يظهر فيهـــا المنعمون في الفردو�ض 

الكليـــة الإلهية على اإنهم جميعاً ي�شكلـــون وردة وتاج العر�ض ويحتلون في مدرج وا�شع 

جـــداً اأماكـــن كبـــرة تتنا�شب مـــع اأعمالهم البطوليـــة واأمجادهـــم، اإلى جانب ذلك 

ي�شتطيعون الظهور في المدن ال�شماوية في القمر المريخ وغرها من الكواكب.

�شممـــت المعابـــد في الع�شـــور القديمة محـــاكاة للجبـــال، حيـــث كان العلو يمثل 

ال�شعـــود اإلى العالم المقد�ـــض، فاإذا انتقلنا اإلى )الزقـــورة Ziggurat( المعبد الرافدي 

)1)  مر�صيا اإلياد -المقد�ص والمدن�ص - مرجع �صابق - �ص.90

)2)  �صورة الق�ص�ص : 38 

)3)  �صورةغافر : 36-37  

)4)  مير�صيا اإلياد-العود البدي- مرجع �صابق - �ص34
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بارتفاعها المتدرج وفي قمته المعبد والهيكل، �شوف نجده باأنه محاكاة للعلو والجبال 

، حيث اعتـــبرت نقطة الت�شال بين العالم الدنيوي 
(((

المتجهـــة اإلى اأعلي قمة الجبل

والعالم المقد�ض الإلهي ومركز الكون، لذلك اعتبرت تلك المعابد بيوت للاآلهة، فكلمة 

، ويرتبط المعبد 
(((

زقورة في اللغة ال�شامية الكدية تعني المكان المرتفع اأو  قمة الجبل

بالمذبح )مكان تقديم القرابين والهدايا( وحقيقة يختفي المعني الكامن وراء اتخاذ 

.
(((

الجبال والعلو لتكون مقر للمقد�ض، واعتبار قمة الجبل نقطة الخلا�ض اللهي

 ،
(((

اعتـــبرت كثـــر من الح�شـــارات قمـــة الجبل بمركـــز الكـــون و�شـــرة الأر�ض

واعتبرالمعبـــد في الح�شارات القديمة ت�شوير كو�شمولوجـــي )كوني( للكون بجهاته 

الربع وبناء مقد�ض من �شنع الآلهة، في حين كانت القمة هي مركزه، وتت�شاأل الآن�شة 

بوفورت عن جبـــل ال�شيخ حيث كتبت قائله: “من الجدير بالملاحظة اأن جبل ال�شيخ 

كان محـــاط بحلقة من المعابـــد التي تواجه جميعها اإلى القمة.هـــل يعود �شبب ذلك 

، ولكن هل يتعلق الأمـــر باأمر اخر في 
لكـــون الجبل مكر�شـــا لقدا�شية الإله بعـــل”)))

محاولة محاكاة ق�شـــة الطوفان و�شيدنا نوح عليه ال�شلام، تلك الق�شة المتواترة في 

ح�شـــارات العالم القديم با�شكال عـــدة، والتي ابلغنا عنها القـــراآن الكريم {قِيلَ يَا 

ودِيِّ  ُ تَوَتْن عَلَى الجْن رُ وَا�شْن مْن
َ
يَ الأ َاء وَقُ�شِ لِعِي وَغِي�ضَ المْن قْن

َ
لَعِي مَاءكِ وَيَـــا �شَمَاء اأ �ـــضُ ابْن رْن

َ
اأ

، كما ذكـــرت ق�شة الطوفان في التـــوراة  في �شفر 
(((

المِِـــينَ } وَقِيـــلَ بُعْنـــداً لِّلْنقَوْنمِ الظَّ

Pagoda( في  المتدرجة في الرتفاع في العالم ،حيث ي�صف كوبن معبد بوذي في باجودا )  المعابد  )1)  �صاعت 

 ،Mero.كاملا لجبل ميرو رمزيا  ليكون تمثيلا  بانه �صمما  بورما  Mengoon(  في   ( منطقة منجون 

للمزيد انظر:

وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق -  �ص 122

)2)  علي يا�صين الجبوري، قامو�ص اللغة الأكادية- العربية ، هيئة اأبوظبي للثقافة والتراث )كلمة( ، ط1، 

�ص729

)3)  يو�صح ال�صتاذ )طه باقر( بانه اإذا �صح قراءة ا�صم الجبل )ن�صير( في ملحمة جلجام�ص فلعل معناه )جبل 

الخلا�ص(.

)4)  في المعتقدات الفار�صية اعتبر )جبل هرابر زايتي( جبل مقد�ص ومركز للعالم ويت�صل بال�صماء.

)5)  وليم ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby-  مرجع �صابق - �ص 84

)6)  �صورة هود :  44
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رِ،  هْن ابعَ عَ�شَرَ مِنَ ال�شَّ  ال�شَّ
ِ
م يَوْن ابعِ، فِي الْن رِ ال�شَّ هْن فُلْنكُ فِي ال�شَّ تَقَرَّ الْن التكوين الثامن)وَا�شْن

خَذَ 
َ
. وَاأ بِّ بَحًا لِلرَّ رَارَاطَ (،  وكذلك في نف�ض �شفر التكوين) وَبَنَى نُوحٌ مَذْن

َ
عَلَى جِبَالِ اأ

بَحِ(،  َذْن رَقَاتٍ عَلَى المْن عَدَ مُحْن �شْن
َ
اهِرَةِ وَاأ يُـــورِ الطَّ اهِرَةِ وَمِنْن كُلِّ الطُّ بَهَائِمِ الطَّ مِـــنْن كُلِّ الْن

اأما في ح�شارات ال�شـــرق الأدنى القديم والعالم القديم، فالق�شة متداولة ومنت�شرة 

.
(((

فيها

 ، توجد ق�شة الطوفـــان وا�شتقرار ال�شفينة في قمة 
(((

ففي الأ�شاطـــر الم�شمارية

جبـــل، حيث تقول الأ�شطـــورة بانه عندما احتبا�ض الماء بعد �شبعـــة ايام ، قام اأوتا - 

نب�صتـــم Uta – Napashtim  بالإنتظـــار في قمـــة )جبل ن�شـــرNizir( بال�شفينة حتى تاأكد 

امكانيـــة نزوله منها و�شلاحية العي�ض بالأر�ض مـــرة اخرى، فقام بتقديم الأ�شاحي 

القربانية، و�شكب الماء المقد�ض على زقورة )قمة( الجبل، فتجمع الآلهة حوله فرحين 

وباركـــوه مع زوجته وقرروا منحهما الخلود ونقلهما للعي�ض بعيداً عند منابع الأنهار، 

وعلى العموم كان الجبل عبر الزمنة ذو رمزية مقد�شة، وفى الأديان ال�شماوية كان 

.
(((

الجبل دائما ملاذ الأنبياء وال�شالحين والمت�شوفة والرهبان 

اإن ق�شـــة نوح عليـــه ال�شلام والطوفـــان تكمن رمزيتهـــا وقدا�شيتها في الخلا�ض 

والتجديـــد  واعادة تعزيز بناء الب�شرية والدعـــوة الربانية التوحيدية،  التي اتت من 

امـــر رباني متعـــالي كما هو الحال مع الهجرة النبوية  ل�شيدنا محمد �شلى الله عليه 

  Mastsya1)  هام�ص: في الأ�صاطير الهندية توجد ق�صة تقارب ق�صة الطوفان وهي اأ�صطورة مت�صايا(

)2)   تتوفر ق�صة الطوفان في الن�صو�ص الم�صمارية التي تم اكت�صافها  في : ملحمة جلجام�ص وملحمة اأترا- 

ح�ص�ص ، وملحمة زيو �صدرا، ورواية بر�ص�ص .

اآيَاتِنَا  مِنْ  كَانُوا  قِيمِ  وَالرَّ الْكَهْفِ  حَابَ  �صْ
َ
اأ نَّ 

َ
اأ حَ�صِبْتَ  مْ 

َ
تعالي{اأ قوله  نجد  الكهف  ا�صحاب  ق�صة  ففي     (3(

مْرِنَا رَ�صَدًا} الكهف الية 
َ
لَى الْكَهْفِ فَقَالُوا رَبَّنَا اآتِنَا مِنْ لَدُنْكَ رَحْمَةً وَهَيِّيئْ لَنَا مِنْ اأ وَى الْفِتْيَةُ اإِ

َ
عَجَبًا،اإذ اأ

- 10 ، وفي ال�صير ة المحمدية كان بروز غار حراء ،كان يختلي فيه ر�صول الله �صلى الله عليه و�صلم قبل   9
نزول القراآن عليه بوا�صطة جبريل عليه ال�صلام ، اما في التوراة تتحدث عن  قيام �صيدنا اإبراهيم عليه 

ال�صلام )ابرام( بان�صاء معبد ومذبح لله على �صفح جبل، ففي �صفر التكوين12  )ثُمَّ نَقَلَ مِنْ هُنَاكَ اإِلَى 

بِّي  بَلِ �صَرْقِيَّ بَيْتِ اإِيل وَنَ�صَبَ خَيْمَتَهُ. وَلَهُ بَيْتُ اإِيلَ مِنَ الْمغَْرِبِ وَعَايُ مِنَ الْمَ�صْرِقِ. فَبَنَى هُنَاكَ مَذْبَحًا لِلرَّ الْجَ

.) بِّي وَدَعَا بِا�صْمِ الرَّ
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و�شلم وق�شة مو�شى وفرعون، وق�شة لوط وغرهم الكثر عليهم ال�شلام، التي توحي 

بالخلا�ـــض، فالخروج كما يقول يو�شف زيدان: “ملمـــح ا�شيل من ملامـــح التجربة 

 ،  اأما  في الم�شيحية  اختلاف 
الدينية / ال�شيا�شية في الديانات الر�شالية الثلاثه”)))

الحال بحيث كان خلا�ض الب�شرية بالن�شبة لديانة الم�شيحيين ب�شلب الم�شيح على حد 

قولهـــم ت�شحية بنف�شه لخطاء الب�شريـــة، بينما يفند الدين الإ�شلامي ذلك الإدعاء 

وبـــاأن خلا�ـــض ونجاة عي�شـــى عليه ال�شلام برفعـــه اإلى ال�شماء قبـــل اأن يقب�ض عليه 

وي�شلب من قبل الرومان، اأما في ق�شة يون�ض فالأمر مختلف فخروجه مغا�شبا كان 

خـــروج غر مقد�ـــض، لنه خروج دون اأمر اإلهي رباني،  لذلك كان ن�شيب هذا النبي 

الكريم اأن التقطه الحوت.

اتخذت الكهوف في البداية اأماكن للعبادة، ذلك المكان المتعالي المظلم الروحاني 

المنعـــزل عـــن الدنيوي في اأح�شـــاء الأر�ض، ول تـــزال قبائل الدغـــونDongon في مالي 

، لقد 
(((

تعتـــبر المغاور والملاجئ تحت ال�شخـــور ك�شورة الرحم الأمومـــي والم�شيمة

كانـــت الكهوف والمغاور منذ ما قبل التاريخ مكان للقبر وذات علاقة بعالم الظلمات 

، وفي الديانـــة الفار�شية كان 
(((

والمـــوات وال�شاحـــي واعتـــبرت كبوابات للجحيـــم

معابـــد وا�شاحي ميثرا تقـــام في الكهوف؛ لأنهم اعتقدوا بـــاأن العالم كله عبارة عن 

كهف كبر خلقه ميثرا.

يحـــدد علماء العمـــران اأ�شل المعبد وبدايته وانطلاقاته باإنهـــا تعود اإلى القبر ثم 

اأخـــذ المعبد في الت�شاع على ح�شاب القبر  الـــذي اأ�شبح بداخلهن فالهيكل كما يبرز 

يو�شـــف �شلحت  لي�ض اإل م�شتـــوع للاأ�شياء المقد�شة ورفـــات القدي�شين، اأي في الأ�شل 

، وت�شاند تلك الفكرة بع�ـــض الدلئل باأن بروز 
(((

بعبـــارة اأخرى قبر في و�شط معبـــد

)1)  يو�صف زيدان – مرجع �صابق- �ص 188

)2)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 369

(3)   Miranda Bruce-op.cit -p25 

)4)  يو�صف �صلحت – مرجع �صابق -  �ص 59-60
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الأ�شرحـــة وات�شاعهـــا اأدى اإلى اأن اأ�شبحـــت مـــكان للعبادة عـــبر الأزمنة، لقد ظلت  

المذبـــح )هيكل( في لبداية خارج المعبد كبيئة اأ�شا�شيـــة للقرابين وال�شاحي، اإل اأنه 

تم دمجـــه لحتواء الهيكل على الأ�شيـــاء المقدا�شة واأمتعة العبادة ، فكان دمج المذبح 

بالمعبد باأن اأ�شبح المعبد نقطة التجمع الديني بعد اأن تغرت ملامح  المبني المقد�ض.

لقـــد كان المعبد  مجمع الآلهة ومكمن الأ�شـــرار المقد�شة التي اكت�شت بها جدران 

المعابـــد، والتـــي كان يطلـــع عليها الكهنـــة ونخبة مـــن النا�ض في ح�شـــارات الع�شور 

القديمة، ويختلف ت�شميم المعبد من مكان لآخر في ح�شارات ال�شرق الأدنى القديم، 

اإل اأنـــه كان مماهـــاة للكون والعالم المقد�ض باعتبارها بيـــوت للاآلهة ونقطة مركزية 

للكـــون، حيث ويتطلب الولوج اإليهـــا ممار�شات وقرابين تطهرية،  فكما يقول فيليب 

حتـــى “المعبـــد هو اأول بناء تحاول نف�ض المتدين اأن توجد فيه م�شحة من الجلال فوق 

، كما نجد باأن رمزية ال�شلم في 
ما ت�شتدعيه الحاجات المادية في الم�شكن العادي”)))

الح�شارة الفرعونية الم�شرية كانت و�شيلة ت�شمح ل�شعود روح الميت اإلى قبة ال�شماء، 

وي�شر مر�شيا اإلياد باأن رمزية ال�شلم تكت�شب من افكار التقدي�ض اأو الموت اأو الحب 

 .
(((

والخلا�ض

وجدت في الع�شور القديمة المعابد والهياكل الوثنية التي يتم فيها طقو�ض التعبد 

وتقـــديم القرابـــين وتم نحت ت�شورتهـــم وكتابتهم فيهـــا، كرموز دينيـــة لعقيدتهم، 

وافكارهـــم فاختلـــط الديني وال�شحـــري في تلك الرموز، كما بنيـــت بع�ض المعابد في 

م�شـــر الفرعونيـــة امثال معبد ال�شم�ـــض في هليوبول�ض ومعبد )�شـــر رع ( اأو الم�شمى 

)بهجـــة رع( لبراز الطاقـــة الكامنة القادرة لله ال�شم�ض بـــكل قوتها اإذ ان الداخل 

اإلى المعبد كان يمر بمراحل من الظلام التدريجي ثم يفاجاأ بالنور ل�شاطع في الفناء 

، واأبواب المعابد نراها 
(((

المك�شوف وتاألـــق اإله ال�شم�ض على قمة الم�شلة رمزه المقد�ض

)1)  فيليب حتي- تاريخ العرب –دار غندور للطباعة والن�صروالتوزيع-ط-9  �ص321

)2)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 411

)3)  اأحمد اأمين �صليم -في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة- -مرجع �صابق-�ص 71
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تعلوهـــا رمز قر�ض ال�شم�ض التي تعبر عن قوة الإلـــه وانت�شار ال�شم�ض على الظلمة، 

كمـــا كانت قمة ال�شيء والعلو من القدا�شة بمكان، ففـــي م�شر كانت القمة الهرمية 

ت�شمـــي )بن بن Bin Bin( وهـــي من اكثر الرموز قدا�شة للالـــه رع، وربما يرجع ذلك 

اإلى اأن )بن بن( كقمة م�شلة اأو هرم ي�شتطيع اأن يتلقى وي�شع ا�شعة ال�شم�ض ويعك�شها 

بوا�شطـــة ا�شطحـــه المذهبة ، لذلك فان )بن بن( ولي�ض الهـــرم اأو الم�شلة باكملها هو 

، بال�شافة ترمز الم�شلة ك�شجلات خالدة ورمز لثبات 
مـــا كان رمزا مقد�شا لرع”)))

والر�شوخ بالتوازي مع الهرامات.

كما اعتبرت المدن في ح�شـــارات ال�شرق الأدنى القديم بمجملها بناء مقد�ض من 

�شنع وتعليم الآلهة، واعتبرت تلك المدن مركز للكون، وبالتالي رمز للر�شوخ والثبات 

والخلـــود، ففي ح�شارة بلاد الرافديـــن بداأت المدن تتخذ طابـــع وال�شفة المقد�شة، 

حيـــث اعتبرت المدن بيوت الله وتحمل ا�شـــم الإله  مثل ا�شور، بابل اأي )باب اإيل( اأو 

، ففي بابل كانت البـــراج تعلو فوق كل المباني 
(((

مدينـــة نـــور اأداد اأي نور الإلـــه اأداد

لنهـــا رمـــز ال�شماء اللانهائيـــة  ولت�شبح بيـــت الله الأر�شي، و�شميـــت المدينة بـــاب 

 ، 
(((

ايـــلاني Bab - Ilani )بوابة الآلهة( اأي المـــكان الذي تدخل الآلهة منه عالم الب�شر

كما اعتقدوا باأن بع�ض المناطق قد بنيت على Bab- apsu )بوابة اإله الماء( مما اك�شبها 

القدا�شية، لقد كانت بابل في نظرهم مدينة الآلهة والمباني تمثيل م�شغر للزاقورات 

كبيوت لله في الأر�ض .

لقـــد دعيـــت المدن والمعابـــد  كاأماكن مقد�شـــة للالهـــة ) Dur - an -ki (  فكان ربط 

المـــدن والمعابد بالإلـــه المقد�ض كما يقول مري�شيـــا اإلياد تعبر ورمزيـــة عن ارتباط 

النه�صة  – دار  ايران  ،م�صر-العراق  القديم  الأدنى  ال�صرق  ح�صارات  في  درا�صات   - �صليم  اأمين  اأحمد    (1(

العربية-بيروت- -1992�ص 109

)2)  �صهيل قا�صا - تاريخ الفكر في العراق القديم - التنوير للطباعة والن�صر والتوزيع-بيروت  بالتعاون مع 

مكتبة ال�صائح- طرابل�ص-ط 1 - 2010 - �ص 15

)3)  كارين ام�صترونغ Karen Armstrong – مرجع �صابق - �ص 63
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�شماء المقد�ض بالأر�ض وتعبر عن مركزية تلك المدن والمعابد كمحاور كونية  كما هو 

، لقد ا�شحت 
(((

 Sippare و�صيبارا  Larsa وار�صا Nippur الحـــال مع مدن البابلية نيبـــور

المـــدن باأنهارهـــا واقاليمهـــا ومبانيهـــا �شماويـــة وذات قدا�شية تحر�شهـــا الآلهة من 

الأعلـــى ومن الأ�شفل خلال البوابـــات ورموز الآلهة المنحوتة فيها، لقد اعتبروا المدن 

والمعابـــد �شماويــــة؛ لنها يبق لها الوجود في ال�شماء، فـــكان للمدن البابلية نماذجها 

في الفــــلاك: �شيبار في بـــرج ال�شرطان ونينوي في برج الـــدب الأكبر وا�شور في برج 

(((

الجوزاء ...الخ.

اأمـــا المعابد الزردا�شية فقامـــت ديانة زردا�شت في بلاد فار�ـــض على عبادة النار  

فكان لها معابدها التي ي�شعل بها النار المقد�شة بمعونة كهنتها ويقدم اإليها القرابين، 

فاعتبرت ال�شم�ـــض في الزردا�شية رمز الرب المرئي ح�شـــب عقيدهم والنار مطابقة 

، لقد رق�شـــت �شعوب كثره حول النار، 
(((

مـــع النف�ض المقد�شة التي ت�شمي �شبنتامو

، وخ�شى النا�ض من قوتها التدمرية.
(((

وقد�شها �شعوب مختلفة

كمـــا تاأثـــر الهنود بالنار فـــكان اأول عمل للفـــلاح الهندي في �شبيـــل امتلاك بيت 

، ومنذ الع�شور القديمة كان للنار رمزية 
(((

جديد هو اإيقاد النار المقد�شة في البيت

تطهريـــة اأو رمزيـــة �شم�شية اأو طقو�ـــض حماية، اإن النـــار في الزردا�شية نار مقد�شة 

ابديـــة ل تنطفي وتمتـــاز باتحاد ال�شداد النور والظلمة، الخـــر وال�شر، النار والماء 

وتلـــك المكونات نماذج ا�شا�شية في الديانة الزردا�شية، لذلك نرى اأهمية تواجد الماء 

والنـــار في الطقو�ض والمعابـــد الزردا�شية فالنار رمز للاآلهة اهورا مزدا رمز الحكمة 

.
(((

والماء رمز الربة  اناهيتا Anahita م�شدر الحكمة

(1)  Mircea Eliade- op.cit –p 41-42    
)2)  مير�صيا اإلياد -  مرجع �صابق- �ص 85

)3)  محمد نمر المدني- زراد�صتية النور والظلمة- دار دم�صق-ط 1 - 2010 -  �ص74

)4)   الفيدا الهندية )علي �صبيل المثال.(

)5)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 26

)6)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 411
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فالنـــار في الزردا�شيـــة مقد�شـــة في كل �شورها بدء من ال�شم�ـــض وحتي نار البيت 

فهـــي احدى المخلوقـــات ال�شبعة للاإلـــه الأكبر )لهور مـــازدا( ويعتقد بـــاأن الدفء 

الحـــي لعن�شـــر النار ي�شـــري في كل المخلوقات الخري، فـــكان للمعابد حرم مقد�ض 

للنـــار، وتعتبر النار ممثل الإله اأو ابنه وعندما يقـــف الزردا�شيون اأمام النار فاإنهم 

، ويقول بورفري باأن الزردا�شية كر�شت 
(((

ي�شتح�شرون اأنهم يقفون في ح�شرة الإله

مـــن بـــين الجبال المجـــاورة لبلاد فار�ـــض حجرة �شغـــرة طبيعية مزينـــة بالزاهر 

ومرويـــة بالنافـــورات يحر�شها )ميثرا Mithar - ابو الكـــون( حيث وجد بالكهف رمز 

. 
(((

للعالم الذي �شاغه ميثرا

كمـــا نجد الجبل في الزردا�شية يكت�شب قدا�شيـــة ورمزية خا�شة، باأ�شطورة تعبد 

زردا�شـــت في جبل �شابـــلان وبداية الدعـــوة المجو�شية با�شم اأهورامـــزدا، كما يذكر 

)هرودوت 484 ق.م - 425 ق.م ( باأن الفر�ض ل يعرفون الأ�شنام ول يبنون المعابد  

ول يقيمـــون المذابـــح ، حيـــث يقول بـــاأن دينهم المجو�شـــي ل يقوم علـــى الت�شخي�ض، 

فاعتبرت ال�شم�ض )زيو�ض Zeus عند الغريق( كبر الآلهة الذي يقدمون له القرابين 

، فمن خلال حديث هردودت يتبـــين بدايات الزردا�شية التي 
(((

على قمـــم الجبال 

ابتعـــدت عن بناء المعابد ، ولكن �شكلت قمم الجبال مـــكان والمعبد القرباني الأول ، 

تلك الرمزية في العلو والت�شامي والتي �شوف تكرر رمزيتها في العديد من ح�شارات 

العالم وفي ت�شميم المعبد كهيئة جبل اأو اتخذ المكان المرتفع في بناء المعبد .

مع مرورالوقت �شوف نرى تحول في وبدايات اإن�شاء المعبد حيث ي�شف �شترابو)64 

ق.م - 23 ق.م( بقايـــا معبـــد اأقامـــه الملك قور�ض، فيقول اإنـــه كان عبارة عن تله في 

الهـــواء الطلق محاطة بجدار ي�شعدها الموؤمنون لل�شلاة، ولكن اأر�شر الثاني )401 

ق.م  359- ق.م(  الـــذي جـــاء بعـــد قور�ض باأكثر من قرن ون�شـــف، خرج على هذه 

)1)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells  - مرجع �صابق - �ص 247-248  

)2)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 41

)3)  هيرودوت- م�صدر �صابق- �ص 94
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التقاليـــد، فـــكان اأول من بنى المعابـــد ال�شخمة على الطريقة البابليـــة و�شنع �شورا 

 ، ويذكر فيليب �شرنج باأن المعابد الفار�شية الزراد�شية كانت 
(((

للكائنات ال�شماوية

لهـــا معابد للنار على �شكل برج ومن ق�شم من مربع، ومع الطابق الأعلى غرفة حيث 

.
(((

توقد فيها النار المقد�شة

لقـــد �شيطرة الزردا�شية وكهنتها في فار�ض، فانت�شرت المعابد التي كان ي�شعل بها 

النار المقد�شة بمعونة كهنتها ، فيذكر ابن حوقل بانت�شار معابد عبادة النار في فار�ض 

حتى ل يكاد بيت اأو مدينة تخلو من بيوت النار، حيث ذكر عدة معابد للنار في اأماكن 

متفرقة في فار�ض، ومنها بيت النار في �شراز الذي يعرف بـ)بهرمزد( والأكيد باأنه 

، وبال�شافة اإلى اهورا مزدا 
(((

كان يق�شد )اهورا مزدا( الإله الكبر في الزردا�شية

كبـــر الآلهة اإلـــه النور والحكمة والعدالة ، كان هنالـــك الآلهه الكبرى القديمة التي 

زاحمت )اأهورا مزدا وهي ميثرا Mithra ثم الإله اناهيتا Anahita في مقابل اآلهة ال�شر 

.(Ahriman  وفي مقدمتها )اأهريمان

تكثرت معابد الآلهة مع ت�شاعف الفائدة الدينية وال�شيا�شية للاآلهة، حتى اأ�شبح 

لكل مدينة ولكل ولية ولكل ن�شاط ب�شري اإله موح مدبر م�شيطر، وذلك طبعا بمباركة 

الكهانـــة وال�شلطـــة ال�شيا�شيـــة . فنجد باأنـــه في بابل اح�شيت عـــدد الآلهة في القرن 

  ،
(((

التا�شـــع قبل الميلاد فكانوا حـــوالي 65.005 اإله، ذلك لأن لكل مدينة اإله يحميها

فلقد كان للحب اإله، والحرب له اإله، وكذلك والأر�ض وال�شم�ض والقمر والمطر والماء 

والكثر الكثر. 

اإن الآلهة ت�شمن ال�شيطرة الدينية وال�شيا�شية على ال�شعب وكذلك تراكم الثروة، 

فكـــثرت الآلهة في المعابد حيث يقرب اإليها الموؤمنون القرابين من مال وطعام واأزواج 

)1)  محمد نمر المدني- مرجع �صابق - �ص86

)2)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق - �ص 236

)3)  ابي القا�صم ابن حوقل الن�صيبي- - �صورة الأر�ص -1،2 دار �صادر- بيروت- ط-2�ص 274

)4)   دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثاني—المجلد الأول- مرجع �صابق- �ص 213
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وخ�شـــوع تـــام وتبرك، لذلك نري اهتمـــام ال�شلطة ال�شيا�شية بت�شيـــد المعابد، فنجد 

مثل الواح جوديا ال�شومري تن�ض على ال�شياء التي يرتاح اإليها الآلهة وتف�شلها عن 

.انـــه اللتحام ما بين الدينـــي وال�شيا�شي،  حتى ا�شحى من ال�شعب علينا 
(((

غرها

كمـــا يقول دل - ديورانت اأن نحكـــم اإلى اأي حد كان )الباتي�شي( كاهنا واإلى اأي حد 

.
(((

كان ملكا

وفي بابل واآ�شور كانت ال�شرائب تفر�ض باأ�شم الإله باعتبار ان الملك مجرد وكيل 

عن الآلهة ، وكان الملك البابلي في الحتفالت يلب�ض زي الكاهن وكان هذا رمزا اإلى 

اتحـــاد الدين والدولـــة، اأو لعله يرمز اأي�شاً اإلى اأ�شل الملكيـــة الكهنوتي، وكان الملوك 

، ولكن في حالة الن�شقاق و�شدام 
(((

البابليـــون ي�شعرون بحاجتهم اإلى غفران الآلهة

الم�شالح  قد ينقلب ذلك التلاحم اإلى �شراع وان�شقاق  كما حدث مع الملك الم�شري 

الثائـــر اخناتـــون بعقيـــدة التوحيدية الجديـــدة والكهنة وكبـــار القـــوم الذين قاموا 

بالتاأمـــر عليه واتهموه  بالكفر والزندقه وبالملك المـــارق ويتاأهبون للق�شاء عليه ، ال 

ان مات اخناتون عام 1362 ق.م  وحيدا  منفردا بعد ان ا�شتعلت الثورات والفو�شي 

وروح النف�شـــال في المبراطوية الم�شرية وغـــزا الحيثيون ولياته، حيث لم ي�شتطع 

نجدتهم .

يذكـــر مالينوف�شكـــي  Malinowski “اإن من بـــين م�شادر الدين كلهـــا تبقي الزمة 

،  لقـــد اآمنت اغلب 
الكـــبري النهائيـــة الأكـــثر اأهميـــة وهي في الحيـــاة - المـــوت”)))

ال�شعـــوب القديمـــة بالبعث بعد المـــوت وباأ�شكال متنوعة، ف�شكلـــت  الحياة بعد الموت 

عن�شـــر مهـــم في الع�شور القديمة، ففـــي م�شر الفرعونية ان�شئـــت الهرام ودفنت 

ال�شلحة والمووؤن والطعام وكل ما يحتاجة الإن�شان للحياة الآخرى حتى ر�شموا ال�شور 

)1)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثاني—المجلد الأول- مرجع �صابق- �ص 29

)2)  نف�صه- �ص 30

)3)  نف�صه- �ص 211

(4) Bronislaw Malinowski-op.cit –p29 
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والرموز الدينية)متون الهـــرام( والتي كانت تغطي جدران غرف الدفن والممرات 

الموؤدية اإليها بالن�شو�ض الهروغليفية، ويلاحظ انه من بعد تم تكرار م�شمون متون 

الهرامـــات ب�شـــكل كبر وكثيـــف ومتكـــرر في الن�شو�ض الجنائزيـــة وب�شفه خا�شة 

.
(((

في)متون التوابيت( و)كتاب الموتي( لتعبر وت�شاعد عن الحياة بعد الموت 

بال�شافـــة اإلى ذلـــك ت�شبق الحيـــاة ما بعد المـــوت النهائية الح�شـــاب، حيث تتم 

محا�شبـــة الميـــت في محكمـــة المـــوات يراأ�شهـــا اأوزيري�ـــض كقا�شي الق�شـــاة، وتبداأ 

المحاكمـــة بوزن قلب الميت حيث يو�شع في الكفة الي�شري مـــن ميزان العدالة وري�شة 

الإلـــه ماعت في الكفة الخري، ويقوم اأونويي�ض الذي لـــه راأ�ض ي�شبه ابن اآوى بعملية 

الـــوزن ويقوم  اإله الكتابة تحوت بت�شجيل نتيجة الح�شاب، وفي حالة كون القلب اأثقل 

مـــن الري�شـــة فاإن هذا يعني وجـــود خطايا كثرة  يخبر تحـــوت النتيجة اإلى لقا�شي 

 ( Nom الق�شـــاة اوزيري�ض الـــذي يعلنها على الق�شـــاة الإله الثنين والربعـــين )نوم

التـــي توازي عدد اقاليم م�شر العليا وال�شفلى، ثم يقوم الميت بمخاطبتهم والتعرف 

عليهم واحد واحدا .

  في الأ�شاطر الرافدية كان الخلود للاآلهة، ون�شاهد رغبة الإن�شان و�شراعه نحو 

الخلـــود، ففـــي ملحمة جلجام�ض يحدث حـــوار بين �شـــدوري وجلجام�ض يبرز طبيعة 

:
(((

عقيدة الخلود الآلهة فن الدب الرافدي

اإلــــى اأيـــن تـــــــــــ�صــــعى يــــا كـلـــكامـــ�ص

اإن الحــــــياة التــــــي تبــــغي لـــــــن تجد

حينما خلقت الآلهة العظام الب�صر

قــــدرت المــــوت عـلـــى الــــبــــ�صـــــريــــــــــة

وا�صـــــتاأثــــرت هـــــى بالــحــــــــــــــــــــــــــــــياة

جعفري  التحرير  م�صرف  المعرفة-عدد-173  علم  ال�صعوب-  لدي  الدينية  المعتقدات  انظر:   للمزيد     (1(

بارندر-ترجمة د/اإمام عبد الفتاح اإمام – مراجعة د/ عبد الغفور مكاوي- �ص 33

)2)   ملحمة كلكام�ص- طه باقر- �صركة دار الوراق المحدودة - لندن - ط 2 - 2009 -  �ص 160 - 161
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:
(((

او�شح وليم واربوتون في كتاباته باأن كل دين ومجتمع وثني ي�شتند اإلى مبداأين

 1 - فري�صة خلود الروح وحياة قادمة فيها مكافاة وعقاب.

 2 - اأ�صرار وغمو�ص.

لقـــد كان المتديـــن كما يقـــول يو�شف زيدان بحاجـــة دائمـــة  اإلى اإدراك الح�شور 

الإلهي الدائـــم الذي اكدته النبوات والر�شالت الكـــبري، وبعبارة اأخرى اإن المتدين 

بحاجـــة م�شتمرة اإلى الت�شـــال بالله والتوا�شل معه وهو ما يتـــم على نحو عام عبر 

، كذلك تعمل الرموز الدينية كو�شيلة ات�شال  وتوا�شل 
طقو�ـــض ومرا�شم العبادة”)))

توؤكـــد عمق التجربة الدينية، فالرموز الدينية المنت�شرة في قبور الفراعنة الم�شريين 

تعبر عن عمق الفكر الديني حول خلود الروح والبعث بعد الموت، فاخترعوا التحنيط 

وحفظـــوا الجثـــة بتوابيت حجرية كبـــرة لحفظ الجثة حتى اذ مـــا قامت تكون على 

�شورتهـــا، فاذا ارادت الـــروح اأن تكون �شعيدة يجب اأن يكون الج�شم �شليما، فنق�شوا 

الممار�شـــات الجنائزية والرموز الدينية على قبورهـــم، فكانت دقة ت�شوير النماذج 

والأ�شـــكال يعـــود اإلى الرغبة الدينية في محـــاكاة المقد�ض وتن�شـــط  لتبلغها تاأثرها 

ال�شحـــري والذي كان يقـــوم على مبداأ الأ�شـــرار المقد�شة ، والتاأكيد علـــى اأن الإ�شم 

المنطـــوق اأو ال�شـــورة الرمزية لكائن حـــي اأو ال�شيء المقد�ض �شـــوف ي�شتثار بوا�شطة 

الكهنة وطقو�ض الأ�شرار الفرعونية المقد�شة ليخلق ال�شيء ال�شلي، والتي من خلالها  

ي�شتطيع الفرعون ان يتقم�ض تلك ال�شورة لتاأمين انت�شار الفرعون على الموت .

اهتـــم الفراعنـــة في بنـــاء قبور ملوكهـــم وعظمتها كتعبـــر عن القـــوة ال�شيا�شية 

والدينية، وذلك برغم ا�شتنزافها للموارد القت�شادية والب�شرية، فاأقاموا الأهرامات 

التـــي تعتبر )قبـــور ملكية( مرتبطـــة بالديانـــة ال�شم�شية والإله الأعلـــى لـديهم )رع 

Ra( واإظهـــار عظمتها باعتبارها ابنية من �شنع الآلهـــة، والم�شطلح هرم م�شتق من 

)1)  يان ا�صمان  Jan Assmann – مرجع �صابق- �ص222

)2)  يو�صف زيدان – مرجع �صابق - �ص 178-179
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ال�شـــم اليوناني Pyramis اأما الكلمة الم�شرية للهـــرم Mer فربما تعني كما يقول جون 

، ولقد كان كل هـــرم مرتبط بمجمع 
(((

هينلي�ـــض  John R.Hinnells )مـــكان ال�صعـــود)

مـــن المباني ومنها المعبـــد الدفني الذي كانت تقام به جميع ال�شعائر الدفنية للملك، 

فتلـــك العنا�شر البنائيـــة كما يقول الأ�شتاذ محمـــود اأمهز:” لهـــا دللتها الرمزية 

والوظيفيـــة، حيـــث يعبر كل منها مرحلـــة معينة من مراحل م�شـــرة الحفل الرتيبة 

 William ويبين وليام ريت�شـــارد ليثابي ،
نحـــو قدا�ض القدا�ـــض اأو ال�شر النهائـــي” )))

R.Lethaby  بـــاأن قبور الفراعنة وممراتها الأر�شية ال�شيقة التي تقودك بانحدار اإلى 

ا�شفل الأر�ض، في مقابل نقو�شة التي تحذر من ولوجها وتطالبه بالتخلي عن كل اأمل 

في عـــالم الظلمات، كل ذلك كان تج�شيد وا�شتن�شاخا علـــى مقيا�ض م�شغر ل�شفات 

.
(((

العالم ال�شفلي والعالم الخر

بـــدء بنـــاء الهـــرم ب�شـــكل متـــدرج في ال�شعود ب�شـــكل مثلـــث )هـــرم اإمحوتب اأو 

، ثم تطور الهرم لي�شبح على هيئة المنحـــدر للت�شهيل على الملك المتوفي 
(((

�شقـــارة(

، لقـــد ناق�شت رمزية ال�شعـــود التي كانـــت تعبر توا�شل 
(((

ال�شعـــود اإلى ال�شمـــاء 

الدنيـــوي بالعالم الخر المقد�ض، ف�شعود الهرم تعبر ل�شعود الروح نحو قمة الهرم 

الذي اعتبر مكان المقد�ض، كما ان المعبد الم�شري  ترتفع ار�شه تدريجيا  نحو الجزء 

الخـــر منه، بينما ينخف�ـــض �شقفه تدريجيا اأي�شا، وفي الإتجـــاة نف�شه، يرافق هذا 

التحـــول المتدرج من طرف لآخـــر  تبدل في كثافة ال�شوء: �شاطع عند البهو الأمامي، 

خافـــت في الو�شط ، غائب في القمة حيث الغرفة ال�شغرة الممثلة لقدا�ض القدا�ض، 

)1)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells  - مرجع �صابق - �ص 570

)2)  محمود اأمهز- مرجع �صابق - �ص 170

)3)  وليام ريت�صارد ليثابي  William R.Lethaby- مرجع �صابق-�ص 156

)4)  امحوتب : وزير  الملك زو�صر )ال�صرة الثالثة �صنة 2800 ق.م تقريبا( والذي اأول من قام ببناء مخطط 

حجري �صخري مدرج في �صقارة ) Djoser›s step(، وكان حكيما واعتبر في الع�صور الخير )�صنة 600 

ق.م( كاإله لل�صفاء والطب.

)5)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells -  مرجع �صابق-�ص 570
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، ف�شكلت القمة في الأديان القديمة 
(((

حيـــث يتم النتقال من الدنيـــوي اإلى المقد�شي

.
(((

نقطة  مف�شلية ومركزية في التقاء الإلهي المقد�ض والعالم الدنيوي

اأمـــا اأبو الهول فتختلـــف وتتنوع دللته كرمز جنائزي اأو �شـــورة مرعبة اأو �شورة 

م�شـــادة �شافيـــة علاجية اأو رمز للـــذه احيانا  اأو لغز  بال�شافـــة كل ذلك طبعا رمز 

للفرعـــون الم�شري، فاأبو الهول في راأ�ض الفرعون وج�شـــم اأ�شد يجمع بين قوة الأ�شد 

وعقـــل وحكمـــة الإن�شان وهـــو رمز للقـــوة الملكية ويمكـــن اعتباره كمـــا يقول”فيليب 

، كما يعتبر اأبوالهول في ظروف اأخرى حار�ض 
(((

�شـــرنج” كاأحد اأ�شكال اإله ال�شم�ض

المعابـــد قبـــور الفراعنة، وبالتالي فاأبو الهول يرمز اإلى قـــوة ال�شم�ض والفرعون ومن 

الوا�شح باأن ابو الهول النموذج البرز لتطور فكرة الملوك الموؤلهة في م�شر. 

كانت الهرامات تعبرا ماديا وا�شحا لمدى قدا�شية نظام الحكم الملكي في م�شر 

، اإن فكرة تاأليـــة الإن�شان فكرة قديمة، فلقد اتخـــذت ال�شعوب القديمة 
(((

القديمـــة

الإن�شـــان اإلها فالملك ال�شومري �شرجون الأول اأ�ش�ض اأول اإمبراطورية عرفها التاريخ 

وظـــل يحكمها خم�شا وخم�شين �شنة، وتجمعت حوله الأ�شاطر فهياأت عقول الجيال 

 ، وكذلك الحال مع الملك ال�شومـــري جوديا  والوزير 
(((

التاليـــة لأن تجعـــل منه اإلهـــا

امحوتـــب التـــي اتخـــذ  الها بعد موتـــه. كما نجد فرعـــون م�شر وجدالـــة مع مو�شى 

 ، 
(((

لَى } عْن
َ
أ نَا رَبُّكُـــمُ الْن

َ
و�شعبـــه حيـــث ي�شف نف�شه كما جـــاء في القراآن الكـــريم {اأ

ففـــي م�شر كانت تتطلب التقاليد المقد�شة مـــن كل ملك م�شري ان يكون  ابن الإله 

العظيـــم اآمون، لذلك نـــرى حت�شب�شوت تعد العده لن تكون ذكـــرا واأن تكون مقد�شة 

)1)  محمود اأمهز-في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم-دار النه�صة العربية-بيروت-ط-2011-2�ص 327

رمز للخلود)النرفانا( ومكان تواجد البوذى،  Borobudur 2)  اعتبرت قمة معبد  البوذي بورابودور(

)3)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 235

)4)  عمار علي ح�صن -التن�صئة ال�صيا�صية للطرق ال�صوفية في م�صر- - دار العين للن�صر- القاهرة -2009�ص 
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)5)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثاني— المجلد الأول-  مرجع �صابق - �ص 19

)6)   �صورة النازعات : 24
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لتتـــولي الحكم، فاخترعت لنف�شها  �شرة ن�شـــت على اأن اآمون نزل على اأحم�شى اأم 

حت�شب�شوت في في�ض من الطهر والنور فاح�شنت هذه ا�شتقباله، ولما خرج من عندها 

اأعلن اأن اأحم�شى �شتلد ابنه ت�شع على الأر�ض كل ما يت�شف به الإله من قوة وب�شالة، 

فكانـــت ت�شمي ابن ال�شم�ض و�شيد القطرين وحين تظهـــر على قومها تظهر بملاب�ض 

.
(((

الرجال وتلتحي لحيه م�شتعارة

لقد كان الملك وبمزارة الكهنة يدعي الإلوهية وباأنه من �شلالة الآلهة التي منحته 

الحكـــم والحكمـــة، لذلـــك كان هذا الدعـــاء م�شدر للقـــوة والنفـــوذ والهيبة ، ومن 

المرجح اأن تاأليه الإن�شان كان بعد فترة ومدة طويلة من عبادة الإله المتعالي وخا�شة 

مـــع ظهـــور المدن والبدء في بنـــاء الح�شارة مع تعزيـــز �شلطة الملك ، ولعـــل من اأبرز 

الأفـــكار حـــول تاأليه الب�شر وا�شبابهـــا والتي يوؤيدها كثر مـــن الباحثين والتي يبينها 

الأ�شتـــاذ اأحمد زكـــي با�شا حيث ت�شتند تلك الفكرة القائلة: بـــاأن هولء الب�شر كانوا 

ملـــوك وحكماء وم�شرعين ومنقذين وذو مكانة مميزة في اأوا�شط المجتمع ومع مرور 

الوقـــت والأجيال األهوا بعد ذلك من قبل الأجيـــال التالية بف�شل اأعمالهم وحكمتهم 

. 
(((

ومكانتهم في المجتمع

يبين الأ�شتاذ خزعل الماجدي باأن كلمة )فرعون( ت�شحيف عبري للكلمة الم�شرية 

القديمة )فر -اأ( اأو )بر -اأ  Per -A (  والتي تعني البيت العظيم ،  بحيث كان هذا 

الإ�شـــم تعزيز ل�شمولية وكونيـــة وعالمية الفرعون حيث اأن هـــذا التف�شر كما يو�شح 

،  يوؤكد مري�شيا 
(((

الأ�شتـــاذ الماجدي معززا لفكرة الألوهية التي ارتبطت بالفرعون

اإليـــاد باأن تطور الفكر الديني حول اآلوهية الفرعـــون كانت لقولبة البنية الح�شارية 

الم�شريـــة، فـــكان توحيد البـــلاد الذي حدث بوتـــرة تدريجية وبنـــاء المبراطورية 

)1)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة - الجزء الثاني—المجلد الأول- مرجع �صابق - �ص 77

)2)  ابن الكلبي، ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي-كتاب الأ�صنام- تحقيق /ال�صتاذ اأحمد زكي 

با�صا –مطبعة دار الكتاب الم�صرية - القاهرة 1995 - �ص  51  - 52 

)3)  خزعل الماجدي-ميثولوجيا الخلود-الهلية للن�صر والتوزيع ،الردن-ط-2002-1�ص 35-36
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الفرعونيـــة، اأخراً على يد )مينا( وبناه عا�شمتـــه )ممفي�ض( كان نقطة النطلاق 

لتمجيـــد وتخليد الفراعنة كاإله مخلد، حيث ت�شـــكل الوهية الفرعون ال�شمانة المثلي 

. 
(((

والتي �شوف تنتج عنها ا�شتقرار وا�شتمرار النظام الكوني والجتماعي

لقـــد كان الع�شر الذهبي الفرعـــوني الذي يبداأ من توحيد م�شـــر العليا وم�شر 

ال�شفلـــي في عر�ـــض واحد كان الإلـــه رع كملك والإله الأوحد للع�شـــر الذهبي، وظهر 

لأول مـــرة ع�شر حكمـــت م�شر الموحدة خلالـــه ا�شرات و�شـــلالت ترتبط ببع�شها 

البع�ـــض ب�شلـــة الدم كما كان ع�شـــر ال�شرات الفرعونيـــة الأولى بداية لع�شر بناء 

، ولكن منـــذ المبراطوريـــة الو�شطـــي)1730 - 2040 ق.م( تقريبا 
(((

الهرامـــات

 ، تحـــول هذا الدور 
(((

وبـــروز ازمـــات المبراطوريـــة )الثورة الجتماعيـــة الأولى (

القيادي فرى اأن من نتائج تلك الثورة اأن الملك لم يعد الملك الإله �شليل الآلهة الذي 

تكـــرم فاأقـــام على ار�ض م�شر، بـــل اأ�شبح الملوك عر�شه للنقد، فتـــم بذلك التقليل 

، وفي ع�شـــر الإمبراطورية 
(((

مـــن قد�شية الفرعـــون، فاأ�شبح اإن�شانا اأكـــثر منه اإله 

الفرعونيـــة الح

ودمـــج الآلهة من العمليـــات الماألوفة للفكـــر الديني الم�شري منـــذ الع�شور القديمة 

.
(((

جداً

خلا�شـــة القول بـــاأن المعبد اقتب�شت الأفـــكار والأ�شاطر حول الكـــون والإله ليتم 

تطبيقهـــا في بناءهـــا وت�شميمهـــا، لقد راأينا كيـــف تت�شكل الرمزيـــة لت�شبح حقيقة 

مطلقـــة، حتى ا�شحت كما يقول مر�شيا اإليـــاد: “المدن والمعابد والمنازل )حقيقية( 

)1)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية - جزء الأول-  مرجع �صابق - �ص 114

)2)  اأحمد اأمين �صليم - في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة  -مرجع �صابق - �ص 23

)3)  الثورة الجتماعية الأولى: حدثت ابتداء من الأ�صرة الفرعونية ال�صابعة وحتي العا�صرة ،ويطلق عليه 

احيانا بع�صر النتقال  الأول اأو ال�صمحلال نظرا للفو�صي وال�صطرابات التي حدثت به. 

)4)  اأحمد اأمين �صليم - في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة  -مرجع �صابق -�ص 95

)5)  مير�صيا اإلياد- تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- جزء الأول - مرجع �صابق�ص 138
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، ويحدد وليام ريت�شارد ليثابـــي   William R.Lethaby ا�شتنادا الي 
في مركـــز العالم”)))

�شتوكلـــي W.Stukeley وغـــره بع�ض الملامح ال�شا�شية في بنـــاء المعابد اأو اأماكن التعبد 

: 
(((

الديني

1. اإر�صاء قواعد البناء وفقا لقطار ال�صموات الربعة.
الله. بيت  اأو  كبير  كمعبد  العالم   .2

3. لل�صـــرق دومـــا موقع المتيـــاز عند ت�صميم العابد اأو اأماكن التعبد 
الديني.

)1)  مير�صيا اإلياد-العود البدي-مرجع �صابق- �ص20

)2)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق- �ص65
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الف�سل الثالث

بع�ض الأ�سكال الدينية 

ورمزيتها  
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كانـــت للاآلهة دائما تماثيلهـــا وزيناتها ورموزه النق�شيـــة وعمارتها الروحية التي 

كان ي�شـــرف عليها ب�شخـــاء، وتكت�شب الهيبة والحترام بـــين اوا�شط المجتمع كرمز 

للاإله والمقد�ض، ومع تزايد تلك الآلهة تكاثرت وتنوعت الأ�شكال الرمزية لتلك الآلهة 

والتي بداأت تبرز با�شكال وتحولت ودللت ومعاني عدة، فاأي عقيدة دينية ي�شتوجب 

بال�شرورة عليها اأن تكـــون لديها مجموعة من التمثيل والمواقف والمفاهيم الأ�شا�شي 

توؤ�ش�ـــض لها روؤيتهـــا الدينية من عبادات و�شعائر ورمـــوز وغرها ، ولكن برغم ذلك 

التنـــوع كما يقـــول دوركايم  E.Durkheim باأنها تخ�شع لنف�ض المغزى والهدف من حيث 

، فاعتقـــد النا�ض بوجود ترابط ل ف�شام فيه 
(((

تحقيـــق نف�ض الوظائف في كل مكان

بين الآلهة والب�شر والحيوانات والطبيعة وانها جميعا خا�شعة لنف�ض القوانين ومكونه 

..
(((

من مادة اإلهية واحدة

لقـــد اأدى �شعور الإن�شان الغريزي بالخوف مـــن المجهول اإلى احترامه لكل القوى 

، فعبـــدت المكونـــات والعنا�شر التي 
(((

التـــي توؤثـــر في حياتـــه دون اأن يتعـــرف كنهها

تمثـــل وتكـــون العالم الطبيعي، بجميـــع اأ�شكالها وتجلياته ومعانيـــه ، ويف�شر مر�شيا 

اإليـــاد ذلك بقوله” اإن الطبيعة مثقله دائماً بقيمة دينية وتف�شر هذا؛ لأن الكون هو 

، وتدريجياً مع تطـــور التاريخي ال�شيا�شي والجتماعي والقت�شادي 
اإبداع اإلهي”)))

(1)  E.DURKHEIM-op.cit -P17  

)2)  كارين ام�صترونغ Karen Armstrong  -مرجع �صابق - �ص 11

)3)  اأحمد اأمين �صليم  - درا�صــــات في ح�صــــارات ال�صـــرق الدنــى القديم ،م�صر-العراق ايران – مرجع �صابق- 

�ص 101

)4)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص- -مرجع �صابق- �ص.89
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، بالإ�شافة اإلى اأن الطبيعة والحيـــاة  بالن�شبة للاإن�شان بحر من الرموز 
(((

والدينـــي

والمعـــاني واليحاءات، تكاثرت الآلهة فـــبرزت الرموز الدينية ذات المعاني التي تعبر 

عـــن المعتقد وا�شاطره وتبرز التطور التاريخي للديـــن، فال�شومريين  في ع�شر فاره 

FARA  حـــوالي 2500 ق.م  وجدت مئات الأ�شماء المقد�شة و�شنفوا كل منها على اأنها 

، وف�شر هري فرانكفورت Henry Frankfurt تعدد الآلهة في المجتمعات القديمة 
(((

اإلـــه

بطريقة ايجابية تت�شمن)ال�شتمتاع بتعدد ال�شبل(، ولكن تاريخيا كما يقول جعفري 

بارنـــدر   “كان هـــذا المزج لهذا المجمـــع الإلهي الهائل، هو الرغبة بين عدد كبر من 

.
العبادات والتقاليد المحلية الماأثورة”)))

فاتخذت الآلهـــة الأ�شكال الرمزية الآدمية والحيوانية والطبيعية التي عبرت عن 

المقد�ـــض، ومنذ القدم حاول الإن�شان تج�شيـــد الإله بكل تجلياته والرغبة في ح�شوره 

الدائـــم، فكما يقـــول الب �شهيل قا�شا :”عبـــد �شكان بلاد الرافديـــن قوى الطبيعة 

موؤن�شنـــة في اآلهة عديدة كل قـــوة تمثل اإحدى الرادات ال�شماويـــة التي كانوا يرونها 

�شروريـــة لبقائهم وبقاء قطعانهم وزرعهم وتربيتهم ومياههم، ولكي ي�شعر الإن�شان 

بوجـــود دائم لتلك القوى اأوجد ال�شور المقد�شة والمعابد والطقو�ض والدراما الدينية 

.
ومثلوا الآلهة ب�شورة مركبة خيالية ثم اأعطوها ا�شكال ب�شرية”)))

بينما يو�شح يو�شف �شلحـــت الأ�شباب الكامنة وراء اتخذ الآلهة الأ�شكال الآدمية 

والحيوانيـــة اإلى تطـــور الإن�شـــاني وادراكه بـــاأن الآدمـــي والحيوان في نف�ـــض المرتبة 

، اإن اتخذ الآلهة للاأ�شكال 
(((

لتـــدل على م�شاركة الآلهة الإن�شان والحيـــوان في قوتها

الرمزيـــة تحمل ب�شمات العامـــل البيئي والجغرافي وال�شـــكاني، حيث  �شكلت البيئة 

)1)  م�صر الفرعونية لم تبطل عبادة الهة الإقاليم المهزومة بل كانت الآلهة ت�صم الي معبود القائد المنت�صر 

مما ادى الي وجود تداخل كبير في الديانة الم�صرية القديمة.

)2)  للمزيد انظر: جعفري بارندر – مرجع �صابق  �ص 13

)3)   نف�صه - �ص 35

)4)  �صهيل قا�صا – مرجع �صابق - �ص 248

)5)  يو�صف �صلحت – مرجع �صابق-  �ص  161-162
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دور كبـــر وموؤثـــرا في الفكر الديني، فمـــن خلال البيئة ا�شتمـــدت المعاني والأ�شكال 

الرمزيـــة والطقو�ض في ح�شارات ال�شعـــوب القديمة، فكما يقول مري�شيا اإلياد “ اإن 

كل الرمـــوز والطقو�ض  التي تتعلق بالمعابد والمدن والمنازل ت�شتق في اخر المطاف من 

.
التجربة البيئية للحيز المقد�ض”)))

ففي بلاد ال�شرق الأدني القديم كان لتلك العوامل بالغ الأهمية في ت�شكل الديني 

والإلهة وا�شكاله الرمزية فكان لكل مدينة في البداية الإله الخا�ض بها، ظهرت اآلهه 

اأخـــرى بجوار الآلهة القدم، واندمجت الأ�شـــكال الرمزية المحلية مع الآلهة القومية 

لتعبر عـــن الوحدة القومية ل�شعوبها، فكانت البيئة العنوان الأ�شيل التي ت�شتمد منه 

ال�شعـــوب القديمة اأ�شكالها ورموزها الدينيـــة وانفردها وتميزها الديني، فنجد باأن 

الكتابـــة الهروغليفية الم�شريـــة في مرحلتها الت�شويرية عبرت عـــن ا�شالتها حيث 

 .
(((

عبرت عن مظاهر البيئة الم�شرية ال�شميمة

تعـــددت الرمـــوز الدينية من ناحيـــة اأ�شكالها ورمزيتها حيـــث تاأثرت ب�شكل كبر 

في المعتقـــدات الدينية لتلك ال�شعوب القديمة، ومحاولة اإبرز المعاني الخفية وا�شالة 

المعتقـــد الدينـــي ورمـــوزه واإبـــراز عظمه وقـــوة وتوحيد المجـــال، ومحـــاكاة الطبيعة 

باأ�شباغهـــا �شبغة دينية مميزه عن اأي من الأ�شكال الطبيعية، بحيث يكون لها اأ�شل 

في الأر�ـــض وفي ال�شماء، فكانت الرموز الدينية في الع�شور القديمة تعبر عن الحياة 

بـــكل تجلياتها، فـــاإذا قدر للاإن�شـــان اأن يعبر عنه ب�شـــورة مادية اأ�شبـــح رمز للاإله 

و�شفاتـــه ، فاحتلت فكـــرة الحياة بعد الموت والخلود واأ�شاطـــر الخلق والكون مكانة 

عظيمـــة ونقطة مركزية في الأ�شاطر القديمة، كما عـــبرت عبادة الوثان والطبيعة 

مـــن محاولت الإن�شـــان ل�شيطرة والتغلب على هواج�شه وخوفـــه والرغبة في الر�شى 

النف�شـــي في اإ�شفاء رغباتـــه ونزواته وم�شاعره في مقابل عجـــزه اأمام مظاهر الكون 

المختلفة والم�شائب التي ت�شيبه.

)1)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص -  مرجع �صابق - �ص.50

)2)  اأحمد اأمين �صليم  - في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة – مرجع �صابق- �ص 43
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 فـــى م�شر الفرعونية �شـــكل ال�شم�ض والنيل وعقيدة  الحيـــاة بعد الموت والخلود 

نقطـــة ا�شا�شية في المعتقد الم�شري، وتمخ�ض عن اعتبارهم بقدا�شة ال�شم�ض والنيل 

والفرعـــون بـــاأن تكون الآلهة الم�شريـــة تدور في فلكهما، وفي بـــلاد فار�ض كان �شعود 

الزراد�شية في الم�شهد الديني ابرز )اهورا مزدا( ككبر الآلهة ووحد المجال �شيا�شيا 

ودينيا، واأما في بلاد الرافدين برزت فكرة خلود الآلهة ومعاأناة الإن�شان للبحث عنها 

والحياة بعد الموت ومحاولة توحيد المجال مما ابرز تعدد مجمع الآلهة، فاآ�شور الإله 

 ، واأما عبادة 
(((

الوطنـــي و�شار اعلي مـــن كل الإله واعطي ا�شمه اإلى العا�شمة ا�شور

مـــردوخ )مـــردوك( فانها كمـــا يقول الب �شهيل قا�شـــا باإنها كانت ق�شيـــة �شيا�شية 

تخ�ـــض الدولة قبل ال�شعب، لذا بقي حمورابي ورعيتـــه يعبدون اآنو واإنليل واآيا و�شين 

.
(((

وال�شم�ض وع�شتار واأكثر من من الف اإله غرهم

تقـــارب عقيدة ال�شوريين مع البابليين، ال اأن الديـــن قد تاأثر عند ال�شوريين في 

بلاد الرافدين بالإله الوطني اآ�شور  الذي نظم البلاد والعا�شمة  والذي حل تدريجيا 

، فنجد باأن الإن�شان ال�شومري ا�شفي ال�شفات الإن�شانية 
(((

مكان الإله البابلي مردوخ

البحتـــه علـــى اآلهته  حيـــث كان يهدف من وراء ذلـــك لتقريب ال�شـــورة الإلهية من 

 ،
(((

وجهـــة النظر الإن�شانية حتى ي�شتطيع الإن�شـــان العادي العتقاد بها دون �شعوبة

لقـــد ج�شد الإن�شان الكائنـــات الغر ب�شرية الفوقية و�شفـــت وج�شدت ب�شفة ب�شرية 

كالرجـــال والن�شـــاء ، ياأكل وي�شرب وتنجـــب ولكنها على خلاف الب�شـــر خالدة، كما 

�شاعـــدت الأ�شاطـــر والمعتقدات في تدعيم �شـــورة الآلهة ال�شبيـــة بالب�شر في اذهان 

 .
(((

النا�س

)1)    �صهيل قا�صا -   مرجع �صابق - �ص 10

)2)   نف�صه - �ص 48-49

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق- �ص 79

)4)  اأحمد اأمين �صليم ، درا�صــــات في ح�صــــارات ال�صـــرق الأدنى القديـــــم ، م�صر- العـراق ايــــــــران ، – مرجع 

�صابق - �ص 261

)5)  انظر جعفري بارندر – مرجع �صابق- �ص 12 ، وكذلك  انظر �ص 54
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   لقد تعددت الأ�شكال الرمزية في ح�شارات ال�شرق الأدنى القديم، وتزاحمت بين 

اأ�شـــكال حيوانية ونباتية وخرافية وكائنات اأخرى تعبر عن اندمج الحيواني بالآدمي 

بال�شافـــة اإلى رمزيات اخري، وي�شف برو�شو�ـــض اللوحات في معبد بيلوي في بابل 

بكونها فو�شوية اأكثر منها كونية وباأن الأ�شكال الغريبة المركبة من حيوانات متوح�شة 

ذات اأ�شـــكال غريبة والتحاد الحيواني والأدمي وبطريقة غريبة مختلطة بالأ�شماك 

والثـــران والكلاب والزواحف والوحو�ض وغرهـــا ومتعددة القوائم والأجزاء فيقول 

تلك الأ�شكال المركبة عملا من نزق الفنان، بل و�شعها على اأ�ش�ض نظرية  تكن  “ لم 
، وعموما ل يمكننا اأن 

كونيـــة، ت�شكل من خلها تج�شيدا مرنا وت�شويرا تج�شيديا”)))

ندر�ض جميع الأ�شكال الرمزية في كتاب واحد، لذلك �شوف نقوم يالقاء ال�شوء على 

بع�ض اأ�شكال الحياة المادية التي اك�شبها الإن�شان معاني ودللت رمزية دينية، والتي 

تـــبرز علاقة ال�شورة بالت�شـــور وبكون الإن�شان كائن رمزي غائـــر في القدم، لذلك 

�شـــوف نحاول اأن نو�شح اأبـــرز الأ�شكال الرمزية ودللتها، بـــاأن نق�شمها على النحو 

التالي:

). رمزيات حيوانية:

الداجنة الحيوانات    -    i

العليا الحيوانات    -   ii

الزاحفة الحيوانات    -  iii

)طيور( المجنحة  الحيوانات    -  iv

والبرمائية   المائية  الحيوانات   -   v

)ح�صرات( لفقارية  الحيوانات    -  vi

)1)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق - �ص 40
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نباتية رمزيات   .(

والمعادن الألوان  رمزيات   .(

اأخرى رمزيات   .(
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: حيوانية  رمزيات   .(

:Domestic Animals  رموز الحيوانات الداجنة - I  

: 
(((

البقريات  -  1
�شكل الثور اأحد الرمـــوز الدينية كثافة في ح�شارات العالم القديم، منذ الع�شور 

الحجرية الحديثة )النيوليتي ( كما في �شورية وجنوب الأنا�شول، غالباً ما كان الثور 

في الفن القديم رمز القوة والقدرة وذلك منذ ع�شر ما قبل التاريخ ، وقد كان ابي�ض 

APIS منـــذ عهد الأ�شـــرة الملكية الم�شريـــة الأولى الإله الزراعي رمـــز التوالد والقوة 

والمخ�شبـــة وكان مو�شوعـــا للعبادة وكان كهنتـــه في ممفي�ض في ظـــل الإمبراطورية 

، واعتبر الثور  رمز 
(((

القديمـــة يبحثون في البرية عن الثور حامل العلامات الألهية

للفرعـــون، ف�شـــورة الثور ي�شارع اأعداءه فهـــي تمثيل لقوة وانت�شـــار الفرعون �شد 

اأعدائه.

كان الثـــور رمز للخ�شوبة ففي ال�شـــرق الأدنى كان الإله نف�شه المرموز اإليه بالثور 

، لقد 
(((

في بلـــدان ال�شهول هو التي�ض في البلدان الجبلية والوعل في مناطق الغابات 

كان الثور رمز للخ�شوبة في تحولت عده كالإله اأو  القربان  جالب الخ�شوبة والنفع، 

وغالبا ما مثل الثور اأو العجل مر�شوما اأو منحوتا في الت�شوير اليقوني الم�شيحي.

)1)   يق�صد به : الثور- البقر- العجل

)2)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 49

)3)   نف�صه- �ص50
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يعتبر الثور والأ�شد من الرموز ال�شم�شية الأكثر انت�شار في ح�شارات ال�شرق الأدنى 

القديم، ويعتبر ذو �شفات م�شابة للاأ�شد، حيث اعتبرا رمزا الآلهة العليا الحار�شة، 

كما اأن �شراع الأ�شد والثور فرمز اإلى �شراع البراج الكونية مرمزة لها بالحيوانات، 

اأو ربمـــا النت�شار على المرا�ض  و�شراع الخر وال�شـــر، وكذا الله مترا الفار�شي  

نـــراه يذبح الثـــور  في الكهف، والتي تعتبر انت�شار النور علـــى الظلمات والخر على 

ال�شـــر، ولكن ب�شكل عام يمثل ذلك ال�شراع �شـــراع الت�شاد والقوة بين طرفين، كما 

وجـــدت معركة بين الأ�شد والثور وكان غالبا ما ينت�شر الأ�شد حيث يتكرر في العديد 

، ويعتبر الثور والبقر 
(((

مـــن النقو�ض البديعة لق�شر )الخمينيين( في بر�شيبولي�ض

، وغالبا ما كان الثور في 
(((

والعجـــل رمز الت�شحية الأعلى في ال�شرق الأدنـــى القديم

الفن القديم رمز القوة والقدرة وذلك منذ ع�شر ما قبل التاريخ. 

عـــبر الثـــور في كثر مـــن الح�شـــارات ال�شرق الأدنـــى القديم برمزيـــة ال�شم�ض ، 

فالحيثيون حكموا في اللفية الثانية ق.م فكانت ال�شم�ض ملكت ال�شماء والأر�ض وهي 

الراعيـــة الأولى للدولـــة وملك الملـــوك رب ال�شلاح والعدل وكان اإلـــه الطق�ض الزوج 

الر�شمـــي للاآلهـــة ال�شم�ض الذي �شـــور في العديد من المدن في �شورة ثـــور، كما كان 

، وفي الح�شارة الفرعونية كان البقر في الفن الفرعوني الم�شري 
(((

المعبد بيت الله

تت�شـــم بالغزارة  فهنالك حاتور اأو هاتور Hathor الربة الحامية للفرعون اأو مر�شعتة 

التـــي تعطيه اللبن الإلهي المقد�ض لي�شبح �شليل الآلهـــة، كما اأن الثور )ابي�ض( يمثل 

احدي تجليات الإله ال�شم�ض )رع( لديهم.

  ومثـــل الإله القمر )ود ( عند المعينيين وهو الإله الرئي�ض عندهم برمزية الثور، 

ولعـــل ذلك ب�شبـــب قرنية اللـــذان ي�شبهان الهـــلال، لذلك عد الثور مـــن الحيوانات 

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 51

 ِ
َّ

عُوذُ بِالله
َ
تَتَّخِذُنَا هُزُوًا قَالَ اأ

َ
نْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً قَالُوا اأ

َ
 يَاأْمُرُكُمْ اأ

َ َّ
نَّ الله )2)  قال تعالـــــي:{ وَاإِذْ قَالَ مُو�صَى لِقَوْمِهِ اإِ

اهِلِيَن} البقرة : 67 كُونَ مِنَ الْجَ
َ
نْ اأ

َ
اأ

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells  - مرجع �صابق- �ص 314-315
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المقد�شـــة التـــي ترمز الآلهة، وقد دعـــي القمر)ود( في بع�ـــض الن�شو�ض ثورا ونجد 

�شـــورة راأ�ض الثورة محفـــورة اأو مر�شومـــة في الن�شو�ض الجاهليـــة معبرة عن الله 

، فيذكر الأ�شتـــاذ خزعل الخالدي نقـــلا عن كتاب اآرثـــر كورتل )قامو�ض 
(((

القمـــر

ا�شاطـــر العالم( باأن المعني الحـــرفي لمردوخ هو عجل ال�شم�ض – ابن اإيا، ويظهر اأن 

مـــردوخ كان اإلهـــا لل�شحر والتعويذ ومنـــذ البدء يج�شد  براأ�شـــين يرمز اإلى اأحدهما 

(((

كبعل اأو ال�شيد المعرف باإنليل Enlil الإله ال�شومري القديم، الذي يرمز للقوة.

    لقـــد مثـــل التـــاج المقـــرن )ذو القـــرون( رمزيـــة الآلهـــة في الت�شويـــر النحتية 

والت�شويريـــة ال اإن الملـــك الكادي نرام �شين قام في ا�شتخدامه بال�شافة اإلى تلقبة 

بلقب ملك الجهات الربعة وو�شع رمز النجمة الم�شماري بجانب ا�شمه وذلك الرمز 

كان عـــادة ما ي�شبق ا�شماء الآلهة وبداية تاأليه الملوك الذي اتبعه من بعده واتخذهم 

، والنجـــم رمز تعبر عن الإله في ح�شارة بلاد الرافدين، 
(((

معابـــد تكر�س لعبادتهم

فوجـــد الهلال والنجمة التي كانت رمز لع�شتار في بلاد الرافدين، ولقد �شور قدماء 

الم�شرين ال�شم�ض اعظم الإله لديهم والملقب رع Ra احيانا ب�شورة عجل مقد�ض يولد 

مـــرة في فجـــر كل يوم ويمخر عباب ال�شماء في قارب �شمـــاوي ثم ينحدر اإلى الغرب 

في كل م�شـــاء واحيانـــا اخر ي�شـــور ب�شكل با�شق يطر في عظمـــة وكبرياء في ال�شماء 

وي�شرف من اأعلي ال�شماء على الكون، حتى اأ�شبح فيما بعد رمزا متواترا من الرموز 

.
(((

الدينية والملكية

يعتـــبر الثـــور من الرموز الحامية التـــي  ت�شابة رمزية الأ�شـــد والعنقاء اأو الن�شر، 

فالثـــور المجنح رمز اآ�شور والماثل في اور منذ اللف الثالث ق.م، كان يرمز اإلى القوة 

والحكمـــة وال�شجاعة وال�شمو، وقد ا�شتهرت الح�شـــارة الآ�شورية بالثران المجنحة، 

)1)   جواد علي- مرجع �صابق- �ص 12

)2)  خزعل الماجدي - ميثولوجيا الخلود – مرجع �صابق-  �ص49

)3)  محمود اأمهز- مرجع �صابق- �ص 170-183

)4)  دل ديورانت-  ق�صة الح�صارة- - الجزء الثاني- المجلد الأول -�ص 156-157
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ول �شيمـــا مملكـــة اآ�شـــور وق�شور ملوكهـــا في مدينة نينـــوى واآ�شـــور في �شمال ما بين 

النهريـــن والذي غدا رمزا مـــن رموز هذه الح�شارة التي كانـــت تعتمد القوة كمبداأ 

في �شيا�شتهـــا وانت�شارها، فكانت تلـــك الثران تعتبر رموز ت�شخي�شية للجبال قواعد 

العالم، وكانت فيما �شلف تعتبر في الح�شارات القديمة في ال�شرق كالجاني الحار�ض  

،  لقد كانت تلك 
(((

للاأبـــواب والق�شـــور وغر�شها اإرهاب الأعـــداء  كدعامة للبنـــاء

الثـــران ال�شخمة ذات الروؤو�ـــض الآدمية ن�شخ طبق ال�شل لبوابـــة الق�شر كحرا�ض 

، وكانت يبتغي منها رمزية �شحرية حامية 
(((

لبوابات ال�شم�ض عند ال�شروق والغروب 

للمدينة التي اعتبرت مقد�شة في بابل وا�شور. 

والبقـــر في كثر مـــن الح�شارات القديمة  توازي رمزيـــة الأر�ض – الأم وقرونها 

، والبقر من الحيوانات 
(((

تاأخذ رمزية القمر وحلبها رمز الخ�شاب والحياة والمطر

المقد�شة في الديانة الهندو�شية ، كما يعتبر الثور في الديانة البوذية رمز للحكمة .

: الغنـام     -  2
اعتبرت الغنـــام منذ القدم اإحدى اأهم روؤو�ض الأمـــوال لدى الب�شر، كما �شكلت 

اإحـــدى اأهـــم الرموز الدينيـــة، وفي الأديان ال�شماويـــة كانت الكب�ض فـــداء ال�شماوي 

، لقد وجد الكب�ض 
(((

حٍ عَظِيمٍ } نَـــاهُ بِذِبْن ل�شيدنـــا اإبراهيم عليه ال�شلام لبنه {وَفَدَيْن

في الر�شوم الفرعونية ففي الكرنك من م�شر العليا اعتبر الكب�ض رمز )اآمون - رع( 

الإله ال�شم�شي الكبر في الإمبراطورية الفرعونية الجديدة، كما كان في طيبة م�شر 

رمـــز الإله خنوم  khnum الإله الخـــزاف الذي ي�شع على دولبة ج�شد الإن�شان المتولد 

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 227

)2)  وليام ريت�صارد ليثابي-�ص 174

(3)  Miranda Bruce -  op.cit -P54 

)4)  �صورة ال�صافات : 107
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، فخنوم 
(((

حديثاً من وحل النيل كما تو�شح ذلك ن�شو�ض �شفري الجامعة والأمثال

هو الإله الفرعوني المكلف بخلق الإن�شان لديهم.

لقـــد قد�ض الفراعنة اغلب اأ�شكال الحيـــاة الطبيعية في م�شر الفرعونية، فكانت 

الحيوانـــات من اأهم الرموز الدينية للاآلهة، فـــكان الم�شرين يقد�شون المعز والعجل 

، وغالبا ما �شكلت الغنام  في 
(((

والوعـــل ويعدونهما رمز القدرة الجن�شيـــة الخارقة

ح�شـــارات القديمـــة رمزيـــة للخ�شب والحياة، ففـــي ال�شرق الأدنـــى  كان التي�ض في 

 ، اأما في بلاد 
(((

البلـــدان الجبليـــة والوعل في مناطـــق الغابات يقابـــل رمزية الثـــور

الرافديـــن فقـــد �شكل الكب�ض والجـــدي والخروف رمزيـــة الإله اإيا) انكـــي( ، فعلى 

امتداد الح�شارة العراقية يقول الأ�شتاذ الماجدي باأنه” كان الإله ايا )اإنكي( امتداد 

للاأ�شكال الحيوانية الأليفة كالخروف وال�شمكة وال�شلحفاة، حيث ت�شر تلك الرموز 

.
اإلى الآلفة والخر والعطاء والخ�شب”)))

كمـــا يرتبط الكب�ض والوعـــل برمزية الإلـــه اإنانا Inana  )ع�شتـــار( رمز الخ�شب 

والحـــب والحرب ، اأمـــا �شورة المختلف عليهـــا حول �شخ�شية المـــراأة التي تقف فوق 

اللبـــوة وبجانبهـــا البـــوم  هل تعود اإلى اإنانـــا Inana  )ع�شتار( رمـــز الخ�شب والحب 

والحـــرب اأو اأر�شكيجال رمز الظلمات والموت والجذب، فاأنا في اعتقادى انها اإحدى 

الرمـــوز الكثرة المنت�شـــره لع�شتار في الـــتراث الرافدي، وباأنها ترجـــع اإلى اأ�شطورة 

الت�شحيـــة الع�شتارية و�شراعها في عالم الظلمات �شد اختها الجانب المظلم الم�شاد 

)اأر�شكيجـــال(، حيـــث نزول )اإنانـــا اأو ع�شتار( للعـــالم ال�شفلي وملكتـــه اأر�شكيجال 

)اأخت اإنانا( لنقاذ حبيبها )تموز اأو دموزي(، وتموز هو �شهر الربيع وبرجه الحمل 

رمز الفحولة .

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 67

)2)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة- - الجزء الثاني- المجلد الأول – مرجع �صابق - �ص   159

)3)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص50

)4)  خزعل الخالدي - ميثولوجيا الخلود- مرجع �صابق - �ص 51
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 لذلـــك ف�شـــورة المراأة المجنحة والتي تقف على الحمل اأغلب الظن اإنها تعود اإلى 

)اإنانـــا( بالإ�شافـــة اإلى اأن ت�شوير اإنانا باللبوة هو الرمـــز الأنثوي للقوة رمز )اإنانا 

-ع�شتـــار(، وتعتبر في رمزيات وح�شارات عدة رمـــز اأنثوي للاإله القمر والآلهه الأم 

كمـــا الحال في م�شر الفرعونية والربه الفرعونية )�شخمت Sekhme ) الربة المحاربة 

حامية الفرعون، والتي تاأخـــذ رمزية اللبوة اأي�شاً، ويو�شح فيليب �شرنج باأن الأ�شد 

.
(((

رمز ع�شتار حتى ولو كانت م�شتلقية عليه كمظهر لعظمتها وقدرتها

: القطط    -  3
في المـــوروث ال�شعبـــي تكت�شـــب القطـــه ال�شـــوداء بعيونها الحـــادة رمزيـــة ال�شوؤم 

والرتبـــاط بال�شحر والعالم ال�شفلـــي ومخلوقاته، ومازالت القطـــط تتكت�شي معاني 

رمزية ) فالقطط ذات �شبعة ارواح(، والقطة من الحيوانات الأليفة التى ا�شتاأن�شها 

الإن�شـــان منذ القدم، ومن جانب اآخر كانت من الكائنـــات التي ت�شاعده في محاربة 

الفئـــران ال�شارة ، لذلك نرى باأن الب�شرية ا�شفت القدا�شة على الطبيعة التي تقدم 

خدمـــات لها ومنهـــا، القطط في م�شـــر القديمة لأنهـــا كانت تقدم خدمـــات جليله 

بكفاحهـــا �شد الفئران اإحدى م�شائب م�شر حيث جري تقديرها اإلى درجة تحريم 

معاملتهـــا ب�شكل �شيء  وتحريم ت�شديرهـــا للخارج نظرا لما ا�شفي عليه من احترام 

 ، فكان القط هو الحيوان المقد�ض الإله )با�شتت Bastet ( والذي 
(((

ثم عبد فيما بعد

.
(((

اعتبر احيانا كرمز الإله القمر الفرعونية

كمـــا اأن القطـــه غالباً ما تحاكي في م�شـــر الفرعونية برمزية الإلـــه الأنثى  التي 

تحاكـــي وترتبـــط بالربة �شخمـــت Sekhmet ربة الحـــرب التي تدمر اأعـــداء الفرعون 

)1)  فيليب �صيرنج - مرجع �صابق - �ص87   

)2)  نف�صه - �ص 73

(3)  Miranda Bruce – op.cit -p.19 
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واأعدائها  بالنار، وكلاهما يرتبطان برمزية الآلهه الأم.

: الكلب   -  4
الكلب عبر تاريخه اعتبر الحيوان ال�شديق الوفي للاإن�شان وفي البراج ال�شماوية 

ال�شينيـــة  كذلك رمـــز العاطفة والوفاء والخلا�ض، كما اعتـــبر رمز الإله )انوبي�ض 

Anubis( رب التحنيـــط والجبانة اإله الموتى وحامي ارواحهم حتى يو�شلها اإلى العالم 

الخـــر، ففي عملية التحنيـــط اأو ت�شمي�ض الميت  يكون الكلب رمـــز لتحنيط الميت في 

�شريـــر الأ�شد الجنائـــزي، والأ�شد رمز �شم�شي وبالتالي فاإن التحنيط يكون ذو �شفة 

ومباركة للرب رع - امون، وبمعونة ومباركة رب التحنيط. 

 : والأوز  البـــط   -  5
نراهـــا في الآثـــار الفرعونية مرتبطة بالإله الفرعوني ازي�ـــض Isis اإله الموت، وربما 

كانـــت تعتبر قربان جنائـــزي للموتي، ويمثل البـــط الروح ال�شريرة فيهـــا، واإذا قتل 

الفرعون بطه في الم�شتنقعات فانه عمل �شحريا يتخذ رمزية مزدوجة، حيث ينت�شر 

 ، وكذلك 
(((

الفرعون على القوى ال�شريرة وي�شتبعـــد تهديدات اأعداء المبراطورية

ينت�شر على الموت .

 ( Geb اأمـــا الإوز فاأنها اعتبرت اإحـــدى الرموز الخا�شة بالإلـــه الفرعوني )جيب

اإلـــه الأر�ض، ويعتبر الأوز حيوان ذو رمزيـــة �شم�شية تتبع الإله )اآمون( في الح�شارة 

الم�شريـــة، وبالتالي يدخل �شمن نطـــاق الآلهة العليا لم�شر الفرعونية، لذلك فوجود 

.
(((

ري�شتين كبرتين من اوزة على جرن اإله م�شر يتيح الم�شاهاة باآمون

)1)  فيليب �صيرنج –مرجع �صابق   - �ص 186

)2)  نف�صه  - �ص 187
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:Higher Animals العليا  الحيوانات  رموز   -II

 : الأ�صـد   -  1
   الأ�شد رمز القوة وال�شجاعة وملك الغابة، عند الحديث عن القوة وال�شتحواذ 

اأو ال�شجاعة اأو العظمة اأو القيادة فيظهر الأ�شد كاأحد ال�شعارات الأكثر دللة ورمزية 

، وغالبـــا ما �شكل احـــد الأ�شكال الرمزية المعبره عـــن ال�شم�ض كرموز 
(((

اإلى يومنـــا 

حاميـــة في الأبواب والمداخـــل في الممار�شات والعادات العامة عند عامة ال�شعوب اإلى 

الآن، تلـــك الرموز كان الغر�ـــض منها اثارت الرعب في العـــداء ورموز حامية، كما 

اأن وجـــود الأ�شود على اأبواب المعابد كرموز حاميـــة وطارده للاأرواح ال�شريرة ورموز 

، وغالبا ما �شممت اأبواب المعابد والق�شور لت�شكل وتبرز العظمة 
(((

للقوة وال�شجاعة

والقوة والهيبة والمجد، فيقول نبوخذ ن�شر عن معبد بابل)بوابة المجد التي �شنعتها 

براقة ال�شم�ض(.

الأ�شد رمز �شم�شي معبر عن ع�شتار اأو اأ�شتار اأو اإ�شتار اأو ع�شروت اأو ع�شتروت اأو 

اإنانـــا اإلهة الحب والإنجاب والحرب عند البابليـــين والكنعانيين ومنهم الفينيقيين، 

ترمـــز ب�شكل عـــام اإلى الآلهـــة الأم الأولى منجبـــة الحياة، ورمز للقـــوة والخ�شب، 

ومـــن ا�شهر رموزها الأ�شد. ومعبدها الرئي�شـــي كان في نينوى قرب مدينة المو�شل ، 

والأ�شد له دللت تختلف  ح�شب الأحوال والثقافات ومنها القوة وال�شجاعة والقدرة 

وال�شلطة والملك والخلود والحماية.

للقوة  كرمز  لها  �صعار  الأ�صد  ت�صتخدم  مازالت  وغيرها  وايرلندا  وويلز  وا�صتكلندا  بريطانيا  هام�ص:    (1(

والملكية.

(2)  Miranda Bruce  -op.cit -p.131 
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كما نري تمثال اأبو الهول الم�شري �شامخ وهو جال�ض كحار�ض كن�شف اأ�شد ووجه 

ب�شري دللت للقوة وال�شلطـــة والحماية والوقاية من الخطار والمرا�ض. وفي عهد 

رم�شي�ـــض الثـــاني )القـــرن 13 ق.م(  وجدت برميـــل جنائزي يحمل �شـــور لأ�شدين 

، وتوؤكد 
(((

جال�شـــين ظهرا لظهر مع علامة الفق والمت�شمنة ال�شم�ض الم�شرقة بينهما

مدام)دي�شرو�ـــض- نوبلكورت( وم�شاعديها باأن تلك ال�شـــورة تتعلق برموز �شم�شية 

للا�شـــود ولي�ض برمـــوز جنائزية بمعنـــي الكلمة، وذلـــك لكونها ممثلـــه للاله)هورا 

اأكهتـــي( الذي هو احد مظاهـــر ال�شم�ض، كما تظهر الإلـــه )�شخمت Sekhmet( تحت 

.
(((

�شكل امراأة ذات راأ�ض لبوة ومعممة بقر�ض ال�شم�ض

 (Inana اعتـــبر الأ�شـــد رمز الإله الفرعوني رع،  وكذلك  رمـــز للاإله ع�شتار )اإنانا

والربـــة الكنعانية -الفينيقي الـــلات، والإله الفار�شي للزمن زورفـــان zurvan ويحيل 

لـــون �شعر الأ�شد بال�شم�ض ، وتظهـــر الربة الفرعونية �شخمـــت Sekhmet ب�شكل اإمراأة  

بوجـــه لبوة  والتي تعتبر مـــع  الأ�شد رمز �شم�شي، والأ�شـــد في البراج ال�شماوية منذ 

، ولكن عندما يظهر �شراع الملك اأو الملك الموؤلهة والأ�شد 
(((

القدم يعتبر  برج �شم�شي

ومحاولة �شيده اأو التغلب عليه اأو يم�شك به فانه يرمز لل�شراع الخر وال�شر ورمزية 

المر�ـــض وال�شفـــاء والتي غالبا مـــا ينت�شر به الملـــك، والأ�شد يعتـــبر ترميز للمقد�ض 

وتعويذة �شحرية كحامي للبلاد ومداخلها وابوابها، وتلك الرمزية نراها منت�شرة في 

اقطار العالم،) كما في مدينة راأ�ض الأ�شد في باقيو بالفلبين و معبد الأ�شد Sigiriya في 

�شرنلانكا(.

في ح�شـــارة ال�شـــرق الأدنى القديم كان رمزية اأبو الهـــول ورمز  ع�شتار الأ�شد في 

بوابـــة بابل . وفي البوذية التقليدية يعتبر الأ�شد اإحدى اقوى الرموز الدينية البوذية 

التقليديـــة، ويرتبط مـــع قوة الأ�شد بالملـــك وال�شلطة. حتى اأ�شبـــح كاأحد رموز بوذا  

(1)  Miranda Bruce  -op.cit -p.67

)2)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق - �ص 91

)3)   نف�صه - �ص90-91
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وي�شـــار اأحيانا اإلى تعاليم بوذا اإلى )زئر الأ�شد(، دللله على فعاليتها وقوتها، كما 

يمكـــن اأن يتحد ج�شـــد الأ�شد مع الدمي وحيوانات اأخرى كما في الح�شارة الم�شرية 

الفرعونيـــة  والتي عرفـــت بالإغريقية باأ�شم ال�شفيك�ـــض Sphix or Sphinx  تعرف اأي�شاً 

، ولقد جاء ذكر 
(((

با�صـــم Theban ، والكلمـــة جاءت من فعل Sphingo بمعنى �شـــد بقوة

ال�شفيك�ـــض في ملحمـــة اأوديب ومملكة طيبـــة الأغريقية ، حيـــث كان يعبر عن القوة 

والحكمة والبط�ض وغالبا هناك ثلاثة اأ�شكال رئي�شة لذلك التطور:   

ال�سورةال�سكلالم�سمىت

1Criosphinxج�صد ا�صد براأ�ص كب�ص

2Hierocosphinx
ج�صد ا�صد واجنحة 

وراأ�ص الباز

3Androsphinx
ج�صد ا�صد راأ�ص ب�صري 

)فرعون(

)1)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق - �ص232 
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اإن مـــن الملاحـــظ باأن ج�شـــد الأ�شد هـــو المعني الرمـــزي الم�شترك بـــين الأ�شكال 

الثلاثـــة، حيث يرمز الأ�شـــد عادت كرمز �شم�شي والمعنـــى الأ�شيل في تلك النماذج، 

بينمـــا الكب�ض من الرموز ال�شم�شية المتاأخـــرة في المبراطورية الم�شرية ورمز للاإله 

الفرعـــوني خنـــوم، والباز كذلـــك رمز �شم�شي ورمـــز للاإله حور�ض، اأمـــا ج�شد اأ�شد 

براأ�ض ب�شري )فرعون(، فهي كما اأ�شرنا �شالفاً هي تمتد �شمن اطار الملوك الموؤلهة، 

وبالتـــالي كانـــت ال�شور الربعـــة في ت�شخي�ض الإلـــه المقد�ض )الملـــك الموؤلهة -الثور 

-الأ�شد –العقاب اأو الباز( من المعالم الأ�شا�شية الرمزية في ال�شرق الأدنى القديم، 

ويو�شـــح فيليب �شرنج “ باأن تلـــك الأ�شكال الرمزية ال�شرقيـــة �شوف يمتد تاأثرها 

.
لت�شبح  مقطعة بنوع ما لتكون معتمدة في الم�شيحية من خلال روؤية حزقيال”)))

القــردة :  - 2
اكت�شبت القردة في ح�شارات عدة رمزية الم�شافر والحكمة والمعرفة، ففي البوذية 

ال�شينية يمثل القرد �شورة الملك القرد الحكيم Sun Wugong، وفي بلاد ال�شرق الأدنى 

القـــديم، اعتـــبر القرد ذو رمزيـــة مزدوجة، قمـــري / �شم�شي ، حيـــث اأن القمر في 

الح�شـــارة الم�شرية الفرعونيـــة مجرد اإحدى تجليات الرمزيـــة لل�شم�ض، ففي معبد 

�شمبل يظهر 22 قردا، والظاهر باأنها �شمن معبودات القليم النوبي  �شمن نطاق 

القليـــم المداري، ويذكر فريزا باأن تلك الحيوانات كانت ت�شتقبل بال�شراخ باأ�شوات 

متناغمة ال�شم�ض قبل �شروقها.

وقـــرد البابون )الكلبي( الم�شري مـــن الحيوانات المقد�شة لديهـــم ،وكان ي�شمى 

هيجـــاور  Hedjwer بمعنى البي�ض الكبر، ونظرا علـــى �شلوكه باتجاة ال�شم�ض اعتبر 

�شمـــن حر�ض ال�شم�ـــض وم�شت�شار الآلهة ال�شم�شية اإلى تفتـــح الباب لل�شم�ض، وحكيم 

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق - �ص229  
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. وفي الأ�شاطر الهندية 
(((

الآلهـــة الـــذي يلقن اله الكتابة  تحـــوت الحكمة والمعرفـــة

كانت القرود هانومان Hanuman  �شمن الآلهة الكبار خدم وجنود لراما Rama  الذين 

قاتلوا معه �شد ال�شرور.

:Reptiles Symbols   رموز الحيوانات الزاحفة - III

الثعبان:  -  1
يعتـــبر الحيـــوان الأكـــثر رمزية وغزيـــرة وانت�شـــارا في ح�شارات العـــالم، ويت�شم 

رمزيات الثعبان حول العالم بعدة رمزيات، منها بانه رمز الحكمة والمعرفة وال�شفاء 

والطـــب)Ninazu( والغـــواء ورمز انثـــوي جن�شي ورمز الخداع وال�شحـــر والتنبوءات 

وال�شوؤم وال�شـــر و�شاحب اللعنات والملكية والقوة والحماية ، ورمز الخلود والخ�شب  

والآلهة –الأم باعتباره رمز ار�شيا بالمقام الأول. 

ففي م�شر يكت�شب رمز المعرفة والحكمة ويزيين تاج الفرعون، فالثعبان برغم اأنه 

حيوان اأر�شي ورمز قمري في العديد من ال�شعوب اإل اأن في م�شر الفرعونية ل يكت�شب 

القمر فعالية واأهمية كال�شم�ض، فالثعبان الكوبرا لديهم ذلك الكائن الأر�شي القادم 

مــــن الظلمات والم�شافر في كل مكان ليك�شف اأ�شــــرار الأر�ض والعلم للاآلهة ال�شم�شية، 

ويعتــــبر كذلك رمز  الملكية الفرعونية والحامــــي الموجه �شد اأعداء الملك،  فكان رمز 

الثعبــــان في الح�شارة الم�شرية الفرعونية  كرمز للملكية الفرعونية التى وجدت على 

كافة البراويز  والتماثيل والجدران، وغالباً على �شكل كوبرا كرمز للحكمة والمعرفة، 

.
(((

ومن م�شر انتقل تلك الرمزية والدللة المو�شوعية اإلى ال�شرق الدنى

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق -�ص114-115   

)2)   نف�صه -  �ص 120
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كمـــا نجد باأن الثعبـــان الكوبرا اخذ رمزية وتحولت عـــدة اهمها  الدور الحار�ض 

الحامي �شد اعداء الملك ، وهذا الدور  بالن�شبة لدار�شي الآثار الم�شرية اكثر اأهمية 

ممـــا �شواه، ففي بع�ـــض الح�شارات ي�شكل الثعبان رمـــز الحماية والحار�ض الحامي 

للمقد�ـــض، وبح�شـــب راي مر�شيـــا اإليـــاد فان الحيـــات تحر�ض كل طـــرق الخلود اى 

، ويذكر جروهمـــن  Grohmmann   باأن �شورة 
(((

كل وعـــاء يوجـــد فيه المقد�ض مركـــزا

،  لكن ربما تكمـــن رمزية الثعبان 
(((

الحيـــة ترمز اإلى الـــروح التي في بدن الإن�شـــان

باعتبـــاره حيوان  يرمز للقمر حيث يمتلك الثعبان نف�ـــض �شفات القمر  حيث يظهر 

ويغيب ويتحول ويتولد دوريا ويذكر )بيلني( “ باأن الثعبان ممثل القمر على الأر�ض  

، كمـــا اأن الحية تجدد جلدها مـــن حين لخر فاإن 
(((

وب�شفتـــه تلـــك يوزع الخ�شوبة

القمر يجدد  نف�شه كل يوم عن طريق اختلاف ايامه وموا�شعه.

  اعتـــبرت الحيـــات منذ القـــدم اأحدى الو�شائـــل لمعرفة الإرادة الآلهيـــة واإ�شدار 

النبـــوءات  عن طريق مظاهر حركاتها، كمـــا اأن تعرجات الحية توحي بمجري الماء  

اأي رمزيـــة الحيـــاة وال�شبـــاب والخ�شوبـــة والنور، وكثـــر من الح�شـــارات القديمة 

�شـــورت الآلهة  القمريـــة كرموز للاخ�شاب والحيـــاة والبعث والتجديـــد ففي اللغة 

العربيـــة الحيـــة والحياة  من م�شدر واحـــد تقريبا . كما في ا�شتراليـــا  ترمز الحية 

اإلى الخ�شـــب والحياة حيث نري في تمثيل م�شرحي حقيقي لأ�شطورة الحياة يحاكي 

)الفارامونغا varramunga ( حياة ال�شلف ال�شطوري الخا�ض بكل ع�شرة عن طريقة 

رمزيـــة )الحية ال�شوداء( حيث يتعمد اللاعبـــون الظهور بجلد مك�شو بالوبر الناعم 

والتـــي �شوف تتحرك بعنف لتن�شر بذور الحياة من ج�شد الجد الأول وتوزعها في كل 

اتجـــاه  وبفعلهم هذا ي�شمنون تكاثر الحيات ال�شود والتي تعني �شمنيا الع�شائر، ثم 

مـــن بعد يقومون باأكل  الحيـــوان المقد�ض )الحية ال�شوداء( لتجديد  واإ�شلاح ذاتهم  

)1)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 140

)2)  جواد علي – مرجع �صابق - �ص 39

)3)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص138
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. وتلك الطقو�ض انما محاكاة للثعبان في تغير 
(((

و تثبيت عمق علاقاتهـــم الحميمة

جلدها.

  وبرغـــم ذلك اأخـــذ الثعبان في بع�ض الحيان  كرمـــز متناق�ض ومخالف للفكرة 

اليجابيـــة حوله في بع�ض ثقافات الح�شارات القديمة، حيث ظهر برمزية ال�شيطان 

وال�شـــر والمراوغة والحيلة والغـــواء والظلام وكثر ما نرى ارتبـــاط الثعبان بالمراأة 

، ونف�ض الرمزيـــة نجدها في التوراة  
(((

(Lamia كمـــا في الأ�شاطر اليونانية ) لميـــا

بُّ الإِلهُ،  تِي عَمِلَهَا الرَّ ةِ الَّ يَّ بَرِّ يَلَ جَمِيعِ حَيَوَانَاتِ الْن حْن
َ
ةُ اأ يَّ َ الإ�شحـــاح الثالث َ)كَانَتِ الحْن

ةِ:  ةُ لِلْنحَيَّ
َ
اأ َرْن ـــةِ؟« فَقَالَتِ المْن نَّ َ كُلَا مِنْن كُلِّ �شَجَرِ الجْن

ْن
 لَ تَاأ

ُ
ا قَالَ الله حَقًّ

َ
ةِ: »اأ

َ
اأ فَقَالَـــتْن لِلْنمَـــرْن

كُلَا 
ْن
: لَ تَاأ

ُ
ةِ فَقَالَ الله نَّ َ جَرَةِ الَّتِي فِي وَ�شَطِ الجْن ا ثَمَرُ ال�شَّ مَّ

َ
كُلُ، اَأ

ْن
ةِ نَاأ نَّ َ »مِنْن ثَمَرِ �شَجَرِ الجْن

مَ  هُ يَوْن نَّ
َ
 عَالِمٌ اأ

ُ
وتَا! بَـــلِ الله ةِ: »لَنْن تَمُ

َ
اأ ةُ لِلْنمَرْن يَّ َ وتَا«. فَقَالَـــتِ الحْن ـــاهُ لِئَلاَّ تَمُ �شَّ ـــهُ وَلَ تَمَ مِنْن

«(، فكلهما اعتبرا  رَّ َ وَال�شَّ ـــرْن َ ِ الخْن يُنُكُمَا وَتَكُونَانِ كَالِله عَارِفَينْن عْن
َ
فَتِحُ اأ ـــهُ تَنْن كُلَانِ مِنْن

ْن
تَـــاأ

رمـــزان للقمر في اغلب الح�شارات القديمة. ومازال اإلى الآن ترتبط المراأة بالثعبان 

في كثر من ثقافات ال�شعوب.

عنـــد قبائـــل الزتـــك  Aztec الأر�ض هي الأم وا�شمهـــا كواتليكيـــو Coatlicue، وتعني 

)قمي�ض الثعابين( وتمثل امراأة ترتدي تنورة من الثعابين الملتوية وقلادة م�شنوعة 

من قلوب الب�شر ذات مخالب وانياب ووجه مكون من اتحاد اثنين من الثعابين، لقد 

ارتبـــط الثعابين دائما بالمراأة عـــبر تاريخها، وكثر ما نرى اأ�شطـــورة المراأة الثعبان 

كمـــا في الأ�شاطر الغريقية والهندية )Naga (، كما ان الثعبان في البراج ال�شينية 

رمز الغواء، ففي الح�شـــارة ال�شومرية مثل الثعبان )نمو( رمز الخ�شب والعذرية 

والتجديد والتي خلقت الكون بدون معونة ذكرية وخلقت )اآن -انليل - كي(.

في انجيـــل متـــى” كونوا حكمـــاء كالحيات وب�شطـــاء كالحمام”  رمـــز للمرواغة 

)1)  روجيه كايوا  - مرجع �صابق - �ص 157  

)2)  هام�ص: مخلوق ذو ج�صد افعي وراأ�ص امراة.
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والحكمة والمعرفة التي تبرز في الن�ض التوراتي  ودورها الفعال في الخطيئة الأولى، كما 

نتذكـــر الرتباط اللغوي بين الحية والحياة، فالحية على تيجان الفراعنة الم�شريين 

م�شدر للحياة والعمر والتجديد حيث الحياة غالبا ما ارتبطت في متالوجيا القديمة 

بالمراأة والحيـــاة والتجديد، ففي ملحمة جلجام�ض عند اخـــذ جلجام�ض نبته الحياة 

مـــن )اأوتنـــا  ب�شتيم(” اب�شر جلجام�ض بركة ماء بارد فنـــزل  فيها ليغت�شل  بماءها  

ف�شمـــت الحية �شذى )نف�ض( النبات فعرفتها، فخرجت من الماء وت�شللت واختطفت 

  
(((

النبات  وفي عودتها نزعت عنها جلدها، فجل�ض عند ذلك جلجام�ض واأخذ يبكي.

لقـــد �شكلت م�شكلة المـــوت والبحث عن الخلود قد لزمـــت النف�ض الب�شرية ب�شكل 

دائم فنها قد عولجت ب�شي من الفل�شفة وال�شحر ال�شاعري كما في اأ�شطورة جلجام�ض 

الرافدية، حيث كان الثعبان فيها رمز و�شر الخلود بعد اأن اكلت خل�شه نبتت الخلود 

 ،،
(((

مـــن جلجام�ض، فمـــا اأن ت�شعر بال�شيخوخة حتـــى تغر جلدها وتعـــاود �شبابها 

وكانت الحية في اأكثر الحالت في ال�شرق الأدنى القديم اإلها خرا للاأر�ض وللاغذية 

النباتيـــة والنباتـــات النافعة الخـــرى التي تغطـــى الأر�ض، وبالتـــالي اآلوهة للحياة، 

مرتبـــط ببعـــث الحياة، كمـــا كانت الفعي في اإيـــران وبلاد ال�شوز الحيـــوان المقد�ض 

، وبح�شـــب راأي )با�شيلارد( فـــاإن الثعبان اأهم النماط 
(((

بامتيـــاز لل�شكان الأوائل

البدائيـــة )Archetypes(  للروح الب�شرية وكان في بـــلاد كنعان اإله البعث والحياة قبل 

.
(((

و�شول العبريين

الثعبان كان رمز للحيـــاة والخلود وال�شفاء، فكثر ما نلاحظ في الوقت الحا�شر 

تواجـــد علامة الثعبان والكاأ�ض دللت عالمية حول هـــذا المعني بال�شافة اإلى دخول 

الحيـــة في تراكيـــب الـــدواء  في الع�شـــــور القديمة. فاأ�شبح رمـــز ال�شيدلة ا�شتقاق 

)1)   طه باقر- ملحمة كلكام�ص- م�صدر �صابق- �ص 193-194

)2)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 132-133

)3)  نف�صه - �ص 129

)4)   نف�صه - �ص 129
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Pharmacy اأو  la Pharmacia )مـــن اليونانيـــة  pharmacon بمعنـــي ال�شم( ب�شفة اأن ال�شم 

ي�شـــب في كاأ�ض، ففي ح�شارة بلاد الرافدين ينتمي الثعبان اإلى اإلهة العالم ال�شلفي 

اإلى ال�شفاء والحكمة كرمزية الإله ننك�شزيدا والتي من ا�شهر رموزة الع�شا الملتوية 

بهـــا اثنان من الثعابين، والتي هي رمز الطب التـــي مازالنا نتداولها حتى الن حتى 

.
(((

ا�شحت رمز  عالميا لل�شحة

كذلك  عرف الثعبان  كمدلول لل�شر والذي ات�شاعا ب�شكل �شبه عالمي.  فنجدها في 

الدب الدينـــي لبلاد الرافدين حيث ياخذ الثعبان رمزية )الآلهة الأم نمو اأو تيامت  

Tiamat( كمدلـــول لل�شـــر وقتله يعتـــبر انت�شار الخر على ال�شـــر، و في الأدب البابلي 

عندما ي�شرع الإله مردوخ الثعبان )تيامت( رمز ال�شر،  فاإن ذلك كناية عن �شراع 

ال�شـــر والخـــر، وكذلك الحال مع �شـــراع الثعبان والبـــاز في الفن الدينـــي البابلي،  

ويت�شابـــه الحال في م�شر الفرعونية عنـــد �شراع الثعبان )ابوفي�ض Apep ( مع الآلهة 

ال�شم�ض، وتمتد رمزية الثعبان كرمز لل�شر في الفن الديني الفار�شي الزردا�شي عند 

�شـــراع اهريمان رمز ال�شـــر والظلمات مع )اهورا مزدا( كبـــر الآلهة ورمز  الخر 

والحكمـــة والنـــور والعدالة، وفي الأدب الرافـــدي مثلت اأر�شكيجـــال  الن�شف الخر 

الم�شاد لع�شتار ب�شورة تحيط بها الثعبان دللت ال�شر والظلمة.

اقتب�شـــت الم�شيحيـــة من التوراة دللت ال�شر وال�شيطـــان في  رمزية الثعبان  ففي 

بَانَ  لَ وَالثُّعْن بْن . ال�شِّ
ُ
لِّ تَطَاأ التـــوراة  في �شفر المزامر واحد وت�شعون )عَلَى الأ�شـــد وَال�شِّ

تَدُو�ضُ  ( كما كانت نقود المبراطور ق�شطنطين الأول تحمل على وجهها راية �شليب 

  apap وفي م�شـــر الفرعونية مثل الثعــبـــان اآباب ،
(((

الم�شيـــح تخترق �شاريتهـــا ثعبانا

كرمزيـــة تمثل قوة الظلام التي ت�شارع اإلـــه ال�شم�ض رع اأو حور�ض في عالم الظلمات 

، اأما التنـــين فانه ال�شكل خرافي معـــدل للثعبان 
(((

اأثنـــاء مرحلـــة الغروب وال�شـــروق

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 148-149

)2)  نف�صه - �ص 126

)3)  وليام ريت�صارد ليثابي- مرجع �صابق - �ص144
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البدائـــي، وجدت في اأبواب بابل في مقابـــل رمزيات اخرى، واعتبر التنين رمز للاإله 

مـــردوخ المنقو�شة علـــى جدران باب ع�شتار في بابل، وغالبا انـــه ذو تاأثرات هندو - 

اإيرانية، ويمثل رمزية الظلمات والليل وعالم الموات للامكاني ال�شطوري.

وعندمـــا ن�شاهد مقاتلـــة الآلهة الفرعونية اأو الرافديـــة اأو الفار�شية اأو غرها في 

ح�شـــارات العالم تقاتل الثعبان اأو التنين الـــذي يحاكى الثعبان في �شكله ال�شطوري 

فانهـــا ترمـــز اإلى �شراع الخر وال�شـــر، ويتمثل الملـــك الموؤلهة كبطل يقتـــل التنين اأو 

الثعبان اأو يخ�شعه رمزية �شراع الملك مع اعدائه، وكما يقول مر�شيا اإلياد باأن تلك 

الأ�شكال الأ�شطورية انما هي �شل�شلة من الحداث المعا�شرة يتم ا�شتجلبها وتف�شرها 

 ، فاإن �شور انت�شار الآلهة 
(((

وفقا لنموذج غـــر زماني م�شتمد من اأ�شطورة بطولية

ب�شورهـــا  المختلفة علـــى التنين اأو الثـعبان مثـــل �شــــراع الآلـــــــه الفرعونــي رع مـــع 

الثعبـــان ابوفي�ـــض اأو �شراع مـــــــردوخ مع التنين تيامـــات هو �شــراع بـــين الظلـــمات 

والعـمــاء) Chaos( والأموات  في مقابل النور والخر وال�شر، وتلك الرموز ال�شطورية 

كما يقول مري�شيا اإلياد يجب اأن تتكرر رمزيا كل �شنه؛ لتعبر عن تجديد خلق العالم 

. وعموماً يتخذ الثعبان 
(((

كل �شنة، كما تتكـــرر عند كل انت�شار للمدينة �شد الغزاة

في اأغلب ح�شارات ال�شعوب رمزية وعلاقة تكاملية وحلقة مرتبطة بالمراأة )الأنثوية( 

وبالقمر عبر التاريخ .

: ال�صلحفاء   -  2
حيـــوان برمائـــي  نـــراه متاأرجحا بين البحـــر والياب�شـــة يحميه درعـــه  الحامي،  

وي�شـــرب بال�شلحفـــاة المثل بطول العمـــر والبـــطء، وفي ال�شين اعتـــبرت ال�شلحفاة 

ذات فـــاأل ح�شن تجلب ال�شعادة والحظ ال�شعيد وطـــول العمر، كما اعتبرت نقل اإلى 

)1)  مير�صيا اإلياد-العود البدي-�ص 77

)2)   مر�صيا اإلياد- المقد�ص والمدن�ص – مرجع �صابق- �ص 42
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الب�شريـــة مفتاح ا�شرار العالم، كما ان قوقعتهـــا كانت من احدى العنا�شر الرئي�شية 

لفن التنبوؤ، وال�شلحفاة في الهند رمز )ياما( الرافد الرئي�شي )للغانج(، وخ�شو�شا 

 ،
(((

اأن ال�شلحفاة هـــى اأحدى تنا�شخات في�شنو، وال�شلحفـــاة العملاقة حاملة العالم

وفي بـــلاد الرافدين اعتـــبرت ال�شلحفاة احــــدى رمز الإله ال�شومــــري للماء) ايا – 

انكي).

اأمـــا في م�شر الفرعونية فان ال�شلاحف اكت�شبـــت رمزيات م�شادة عبر الع�شور 

بكونهـــا مـــن الرموز المائيـــة للحياة والبعث، ولكـــن من ناحيه اأخـــرى وربما في وقت 

متاأخر كانت عدو وقربان جنائزي للاإله العلى رع كما تظهر في كتاب الموتي. 

: التم�صاح   -  3
التم�شـــاح حيوان كان يكـــثر في حو�ض النيـــل، ويتميز التم�شاح بظهـــوره النهاري 

علـــى �شفاف الأنهار، بينمـــا يقوم ليلًا بالمبيت بداخل المـــاء، وفي  الع�شور الم�شرية 

الفرعونيـــة كان كل حيوان من حيوانـــات حو�ض النيل وال�شحراء عبارة عن تج�شيد 

لـــرب اأو ربة من الرباب اأو الربات الذيـــن يقومون بالوظائف المحددة المن�شجمة مع 

.
(((

الظواهر الناجمة من الترتيب الكوني العام

لقـــد مثل التم�شاح كاأحـــد الرموز الدينية للاآلهة الفرعونيـــة، فالتم�شاح هو الإله 

�شوبيـــك Sobek رمـــز الإله المحلي في ا�شوان جنوب م�شر و�شـــم اإليه رمزية فرعونية 

لل�شم�ـــض كرمز معبر لل�شم�ض حيث وجـــدت اأ�شكال رمزية للتم�شـــاح معبد كوم اأمبو 

وجثة محنطه له، واعتبر  ذو رمزية �شم�شية معبرة عن �شروق ال�شم�ض وفي�ض النيل، 

وغالبا كان �شم الآلهة المحلية للاإله الرئي�شية تعبر عن وحدة الآلهة والمبراطورية 

الفرعونيـــة الم�شرية،  وفي التـــوراة كان التم�شاح احدى رموز الفرعون الم�شري عدو  

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق - �ص163

)2)  حنا عبود – مرجع �صابق- �ص 281
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اليهــــود العبريين.) تكلم وقل: هكذا قال ال�شيـــد الرب: هاأنذا عليك يا فرعون ملك 

م�شر، التم�شـاح الكبر الراب�ض في و�شــــط اأنهاره، الـذي قال: نهري لي، واأنا عملته 

.
(((

لنف�شي (

 وتكت�شـــب الحيوانـــات المائيـــة غالبا رمزيـــة  وظيفيـــة تعبر عن الحيـــاة والبعث 

ودلللتهـــا، عموما �شـــكل الماء رمز الحياة والتطهر والبعـــث في كثر من ح�شارات 

العـــالم، فكان ارتبـــاط الكائنات المائية بـــه، �شبب لتاأخذ تلك الرمزيـــة، ففي الهند 

اعتبر التم�شاح رمز الإله النهر Ganga  رمز التطهر والحكمة.

: العقرب   -  4
كائن ار�شي، وبالتالي كان �شمن الكائنات التي ترتبط رمزياتها بالبعث والحياة 

والمـــوت، ارتبط في م�شـــر الفرعونية بالإله �شلكـــت  Selket  بال�شحـــر وككائن مفيد، 

ويرتبـــط مع العالم الخر، والغالب انها كان تعويذة  وقائية لل�شعب الم�شري وكذلك 

لحفـــظ الموات من ال�شرور ومنها �شيطان ال�شـــر ابوفي�ض Apep ، واعتبرت لدغاتها 

ترياق كهنوتي �شحري يجلب ال�شعادة،  و�شورت على �شكل اإمراأة طويلة القامة، وفي 

ملحمة جلجام�ض فان العالم ال�شفلي يحر�شه الرجال العقارب الذين يبعثون الرعب 

.
(((

والهلع والموت

)1)  التوراة-ا�صفار حزقيال-الإ�صحاح 29

)2)  طه باقر- ملحمة كلكام�ص- م�صدر �صابق - �ص152
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:Birds Symbols رموز الحيوانات المجنحة - IV 

 :
(((

جارحة طيور   -  1
    تعتـــبر الطيـــور الجارحـــة رموز �شم�شيـــة في معظم ح�شـــارات القديمة، وتعبر 

عـــن العلـــو الروحي وال�شمو والقـــوة، حيث اأن حال تلك الطيـــور في علوها وارتفاعها 

و�شكناها في اأعالي الجبال وتغطي باأجنحتها الأفق ك�شيدة ال�شماء بلا منازع، جعلها 

تكت�شـــب رموز للاإله العليا، وكما ا�شلفنـــا �شابقا باأن قمم الجبال كانت ت�شكل رمزية 

عليا بالن�شبـــة للح�شارات القديمة، كنقطة التقاء ما بين ال�شماوي والدنيوي، وكثر 

مـــا عبرت رمزية طران للطيور باأنها رمزية وظيفيـــة، باعتبار الطيور كالر�شل بين 

، وفي م�شـــر الفرعونية اعتبرت رموز للالهة والملوك، فالن�شر 
(((

الفردو�ض والأر�ض

. Nechbet  يمثل الربه نخبت

    كمـــا وجد البـــاز رمز الإله حور�ض)�شيد ال�شماء( الإلـــه الو�شي على الفراعنة 

والحامـــي لها، وتمثـــل عينه رمز الحماية والوقاية من ال�شـــرور والمر�ض، لذلك نرى 

امتـــداد تلـــك التاأثرات حتـــى و�شلت الينا �شمـــن تاأثرات عـــدة وا�شيفت اإلى عين 

حور�ـــض وهو رمز �شحري وثني كدللت و�شعارات لطوائف ورمز للوقاية من ال�شحر 

والعـــين ال�شريـــرة، فال�شم�ض في كثر مـــن الديانات القديمة هي عـــين اللوهة للاإله 

الكبـــر ب�شورة عامة، ففي م�شر الفرعونية ي�شاهد في كل مكان عين مزخرفة على 

الر�شـــوم والمنحوتـــات )عين الودجـــا Oudjat ( تعتبر عين �شافيـــة مخ�ش�شة لوقاية 

، ويعتبر البـــاز بالن�شبة للهنود الحمر 
(((

ال�شخ�شيـــات من ال�شرور وتوؤمـــن ال�شعادة

)1)  الباز )ال�صقر( والعقاب والن�صر والبوم.

(2)  Miranda Bruce  -op.cit -P59 
(3)  Miranda Bruce  -op.cit -P59 - 399
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.
(((

كر�شول ال�شلاف، اأما العقاب فان الزتك  اعتبره ر�شول الآلهة

اأمـــا البـــوم فتختلـــف طبيعته عن باقي الطيـــور، ففي حين اأن بقيـــة الطيور تخلد 

للراحـــة والنوم عند غروب ال�شم�ض، ال اأن البوم يبقي م�شتيقظ يبحث عن فري�شته، 

لي�شبـــح  ذلـــك الطر بامتياز �شيد وملـــك الظلمات والليل، لقـــد اكت�شب البوم منذ 

القـــدم دللت رمزيـــة تدل علـــى الليل وعـــالم الظلمات وال�شر والمـــوت في ح�شارات  

ال�شرق الأدنـــى القديم، كما اكت�شب اأي�شاً رمزية الحكمة والمعرفة، وعموما اعتبرت 

، وفي م�شر وجدت اأثار لل�شـــور البوم على قبر 
(((

البومـــة رمـــز انثوي لرواح المـــراأة

للرب حاتور Hator، وربما ارتبط اإنانا ب�شورة مع اللبوة والبوم ترميز للنزول انانا - 

ع�شتار اإلى عالم الظلمات والعالم ال�شفلي . 

   اأمـــا في الزردا�شية فتعتبر الطيور الجارحة ناقلـــت لرواح الموتى للعالم الأخر، 

، في مدينة دهوك كان الموتى 
(((

ففـــي كهف جار�شتـــين )اأي كهف ذو اأربعة اأعمـــدة(

الزراد�شتيـــين والمثرائيين يتركـــون موتهم على م�شطبـــات وي�شعونها في مكان عال 

حيـــث تاأتي الطيـــور الجارحة وتاأكل لحومهـــا، بينما تبقي الرفات التـــي تدفن فيما 

.
(((

بعد

: اأخرى  طيور  و  الحمام   -  2
    احتلـــت فكرة الخلود لدى الفراعنـــة الم�شريين نقطة مركزية ومكانة عظيمة، 

وربمـــا يرجـــع ذلك كما يقول الأ�شتـــاذ �شيد عوي�ض اإلى تاأثـــر الم�شريين بتربة ومناخ 

م�شر الـــذي ي�شتطيع الحفاظ على الج�شم الإن�شـــاني بدرجة كبرة بعد الموت، كما 

ي�شيـــف �شبب اخر  بقوله “ما كان يراه في الأحلام من الأ�شخا�ض الموتى يخاطبونه 

(1)     Miranda Bruce  -op.cit -P59  - 201 

)2)   هام�ص : محاولة لمحاكاة المتخيل حول العالم الدنيوي وال�صماوي.

)3)  المغلوث،�صامي بن عبدالله بن اأحمد –اأطل�ص الأديان- العبيكان - ط 2 - 2009 - �ص 603

)4)  �صيد عوي�ص - الخلود في التراث الثقافي- -الهيئة الم�صرية للكتاب-1999-�ص 60-63
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”  ممـــا جعلهم كما يقول )جمي�ض هرى  اأو يغ�شـــون الأماكن التي كانوا يعي�شون فيه

برو�شتد( ير�شمون طائر �شغر له راأ�ض اإن�شان وج�شد طر  ي�شمونه )با(على القبور 

وتوابيت الموتى يرفرف على المومياء، ويمد لنفها باإحدى يديه �شورة �شراع من�شور، 

وهـــذا ال�شراع هو الرمـــز الم�شري القديم للهـــواء اأو النف�ض، في حـــين يحمل في يده 

الخري علامة هروغليفية ترمز للحياة .

ويوؤكـــد برو�شتـــد بخلاف غره بـــاأن طائر)با(  يظهر عند مـــوت الإن�شان وترمز 

، لقد  كان ومازال الموت هاج�ض  الـــذي يوؤرق الب�شرية جمعاء 
(((

للمتـــوفي عند موتـــه

منـــذ القدم، لذلك حاول القدمـــاء الم�شريين النت�شار على فكرة الموت باختراعهم 

طريقـــة التحنيـــط، وبرغـــم ذلك اأعـــلان الله عزوجل �شراحـــة باأن المـــاآل الطبيعي 

تٌ وَاإِنَّهُم  كَ مَيِّ للاإن�شان في نهاية عمره الموت مهما عظم قدره فقال الله تعالى : {اإِنَّ

 
(((

تُونَ}. يِّ مَّ

كمـــا ا�شلفنا �شابقا تتخـــذ الطيور ومنها الع�شافر والحمـــام رمزية متخ�ش�شة 

بالرواح والعلاقة بين ال�شماوي والأر�شي ، فنجد باأن الع�شافر والحمام  تمثلت في 

الح�شـــارة الفرعونية كرمز لـــلارواح، كما �شورت في  الفن اليقوني الم�شيحي كهيئة 

. كذلك الحال مع طائر اللقلق الذي اعتبر رمز للروح 
(((

الأرواح على �شجرة  الجنة

والحياة الخـــرى ، وفي الح�شارة ال�شومرية �شكلت الحمام )اإياهو( بنف�ض الرمزية 

كرمز �شماوي تمثل الروح، اأما في اوربا فقد اعتبر اللقلق  جالب للاخبار ال�شعيدة، 

والتـــي �شـــوف نراها ترتبـــط في المخيلة الوربية حـــول طائر اللقلـــق يحمل الطفال 

للنا�ض والتى اإذا رجعنا اإلى الخلف �شوف نرى جذورها الغريقية ال�شطورية والتي 

ترجـــع اإلى قدا�شية ذلك الطائر بالن�شبة اإلى هرا Hera راعية الولدة في الميثالوجيا 

)1)  �صورة الزمر الية 30

)2)  فيليب �صيرنج  – مرجع �صابق - �ص 172-173

)3)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 208
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.
(((

الغريقية

اأمـــا اأبـــو منجل فهو اأحد رمز الإلـــه تحوت Thoth الفرعوني اإلـــه الكتابة والمعرفة، 

وربمـــا كان ل�شكل منقارة وطريقة التقاطه لطعامـــه بالإ�شافة اإلى رمزية الأجنحة، 

جعلته يكت�شب تلك الرمزية ، كرمز للاإله تحوت الفرعوني.

في حـــين اعتبر طائر النحـــام )الب�شرو�ض ، الفلامنجـــو Flamingo ( كتمثيل للاإله 

الم�شـــري الأكـــبر رع ، ولعل اللون ري�شـــه المتغرة �شببا في ذلك، اأمـــا المالك الحزين 

Snowy Egret )البل�شـــون( فاإنـــه طائر نهري تواجد في �شفـــاف النيل، وبما اأنه يرتبط 

في النيـــل ويمتلك الأجنحـــة التي يطر فيها في الأفق ويهاجـــر ليلًا ويحط رحاله في 

ال�شباح، فاعتبر في م�شر الفرعونية رمز لل�شم�ض ال�شباح والتجديد.

 :  Fishes & Amphibians Symbols رموز الحيوانات المائية والبرمائية - V  

الأ�صماك:  -  1
 تاأخـــذ ال�شمكـــة رمزية الإلـــه الماء التي جلبـــت الحكمة المعرفة، كمـــا في الوح�ض 

اوئني�ض Oannes )ج�شد �شمكة ووجه ب�شري( في بلاد الرافدين، وتحيلنا تلك الرمزية 

اإلى �شورة حوريات البحر واأ�شاطرها المنت�شرة في ح�شارات العالم القديم الهندية 

والغريقيـــة،  كما تاأخذ وال�شمك في بع�ض الثقافات رمز الخ�شب والتكاثر والحياة 

والحـــظ ال�شعيد ورمـــز �شحري لتجاوز م�شاعـــب الحياة، لنها ت�شبـــح �شد تيارات 

الميـــاة للتجـــاوز ال�شعاب في احيـــان اخرى، كما في �شمكة ال�شبـــوط ) koi )ال�صينية 

واليابانية.

وفي م�شـــر قد�شـــت �شمكة ال�شبـــوط والكزيرينك وكان لك واحـــدة معبد خا�ض 

)1)  خزعل الماجدي -متون �صومر- مرجع �صابق -�ص100
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بهـــا حيث كان لـــكل �شمكة مقد�شة محرمة عـــن الأكل في المدينة التـــي تقد�ض فيها، 

كمـــا ان �شمكة النهرية تبلابيـــا نيلوتيكا، ترمز للميت في م�شرته نحو البعث ، ويرى 

بع�ـــض الباحثـــين باأن الأ�شماك مو�شـــل اأرواح يعمل على م�شاعـــدة اأرواح الموتى على 

، فوجدت الربه الفرعونية Hatmehit  التى كانت 
(((

تجاوز النهر لتنقل للمقر الأبـــدي

تاأليـــه لنهر النيل و�شورت على هيئة امـــراأة فوقها �شمكة اأو  ب�شورة �شمكة خال�شة، 

وكان ال�شمـــك رمز الأ�شحية في بلاد �شومر لدي الإله انكي )رمز اإله الماء ثم اأ�شبح 

رمـــز اإله الأر�ض والماء(، ولهذا لب�ض الكهنـــة زي ال�شمك وخا�شة في الع�شر البابلي 

، كما اأن ال�شمكه )نان�شة( تعتبر اإحدى رموز الإله المائي ايا - اإنكي.
(((

والآ�شوري

: النهر  فر�ص   -  2
    النيـــل هبـــة م�شر كما قال هـــرودت �شكل العامل الأ�شا�شـــي في ظهور العديد 

مـــن الآلهـــة الم�شرية ومنها فر�ض النهر الذى عا�شت في �شفاف النيل يوم من الأيام 

وانقر�شـــت، ولكـــن مازالت اثار ذلك الحيوان بارزة في معـــالم الح�شارة الفرعونية 

المختلفة، ويمتلك فر�ض النهر قوة تدمرية في تخريب الرا�شي الزراعية وال�شيطرة 

علـــى الم�شهد المائي بوادي النيل، حيث ي�شتطيـــع اأن يقلب ب�شهولة قوارب ال�شيادين 

الم�شريـــين ويزهـــق الرواح، انه حيوان م�شـــر في وادي النيـــل، واعتبر تحت م�شمى 

وح�ـــض النيـل لذلك اللب�ض عباءة الإلهه باعتباره ذكـــر فر�ض النهر ذو اللون الأحمر 

مرتبـــط بالإله )�شيث Seth ( رمز ال�شـر الذي قتل اأوزيري�ض والمرتبط بالإله اأبـوفي�ض   

)Apep Aphopis(  ثعبـــان عالم الظلمات وال�شر، وفي المقابل علينا اأن نميز بين الإلهين 

متقاربـــين ال انهمـــا مختلفـــان في الرمزية، حيـــث كان هنالك فر�ـــض البحر النثي 

الإله تـــاورت Taweret رمز الخ�شب ذات �شدر متدلي وبطن بارز علامة على الحمل 

)1)  حنا عبود – مرجع �صابق- �ص 284

(2)    Miranda Bruce - op.cit -p.87
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وت�شابـــه مـــع هذا الحيـــوان،  ب�شبب ارتباطـــه وعي�شه بالقرب من النيـــل حيث كانت 

الن�شاء الحوامل ترتدي تمائمه تبرك به وبولدة �شعيدة والحماية. 

ال�صفدع :  -  3
   اعتـــبرت ال�شفـــادع ابتـــداء مـــن ح�شـــارة م�شـــر الفرعونيـــة اإلى ال�شين رمز 

،  وغالبا ما تكت�شب المخلوقات المرتبطة بالماء برمزية تطهرية 
(((

التطهـــر وال�شحر

اأو الحيـــاة والخ�شب، والتـــي تعبر عن الماء، ال�شفدع في م�شـــر رمز الربة الم�شرية 

هيكـــت Heket رمـــز الولدة والحيـــاة الم�شرية، باعتبـــاره الرمز الـــذي يرجع الحياة 

للمياة والم�شتنقعات.

:   Insects Symbols اللافقارية)الح�سرات(  رموز   -  IV

: النحل   -  1
يتميـــز النحل بالن�شاط، وفي الح�شارة الفرعونية عد النحل رمز لقوة الفرعون، 

فكمـــا النحلة لهـــا دور التلقيح والخ�شـــاب وبث الحياة، كان النحلـــة رمز للفرعون 

الـــذي ينبت الحيـــاة اللهية في �شعبه، كمـــا يعتبر رمز الخلود والتجديـــد والقيامة، 

ويعتبر النحل اأحد الرموز الملكية عبر التاريخ، ففي فرن�شا نجد باأن نابليون بونابرت 

قام باتخاذه �شعار له.

(1)  Miranda Bruce  -op.cit -p65 
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: الجعــل   -  2
اختراع الفراعنة بع�ض الكائنات لتكون رموز طبيعية للاجرام ال�شماوية الكبرى، 

وتحمـــل كتمـــاتم وتعويذات ومنهـــا الجعل اأو الجعـــران الذي اعتبر رمـــز �شم�شيا في 

م�شر  وتعويذة حامية. فنجد باأن القر�ض المجنح في الح�شارة الفرعونية تعبر عن 

ال�شم�ـــض، وقد ي�شتعا�ض بالقر�ض ب�شورة  الجعل اأو نحوه من الرموز ال�شم�شية التي 

ترمز لل�شم�ض كبر الآلهة الم�شرية على الطلاق.

لقـــد عمل الفراعنة على محاكاة من حركات و�شفات الكائنات  وتمثيلها ب�شورة 

رمزيـــة، فالجعـــل وهو يدحرج الروث يرمـــز  لل�شم�ض لذلك ا�شتخـــدم الجعل كرمز 

الإلـــه ال�شم�ـــض عند الفراعنة حيث ا�شتخدم كتعاويـــذ لجلب الحظ الح�شن و البعث 

كما نق�ض على جدران المعابد والق�شور والمخطوطات. لقد كان ربط ال�شم�ض بالجعل 

اأو الجعـــران ت�شوير لرحلـــة ال�شم�ض النهارية، حيث كانـــوا يرمزون بذلك اإلى ربط 

بـــين ال�شم�ض والحيـــاة، فطمي الذي يخلفة النيل فتكثر وتن�شـــاأ  الجعل )الخناف�ض( 

لتدحـــرج ذلك الطمـــي فيعرف الفلاحون اأن الحياة عـــادت، فالجعران رمز الحياة 

ولكـــن ل حيـــاة بدون �شم�ـــض التي قامـــت بتجفيف الطمـــي وجعلت الجعـــل المقد�ض 

، فنجد باأن ال�شم�ض والنيل �شكلا  في م�شر الفرعونية 
(((

)الخناف�ض( يظهر للوجود

مجمل الت�شورات الإلهية والعقائد الجنائزية.

)1)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة - الجزء الثاني- المجلد الأول - مرجع �صابق - �ص   157
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:   Plants Symbols رمـــــوز نباتية  -  (

: اللوت�ص  زهرة   -  1
نبات الحقل ال�شماوي كما و�شفه الفراعنة الم�شريين، ويعتبر من الرموز النباتية 

الرمزية تعبر عن الحياة والبعث والولدة، واعتبر اللوت�ض عند قدماء الم�شريين من 

الرموز الهامة التي جعله لها مكانه وا�شعة �شواء على م�شتوي الفني اأو الديني، ففي 

الأ�شاطر الفرعونية فقد خرج الإله رع اإله ال�شم�ض من لوت�ض في بداية الزمن، فاإذا 

كانت ال�شم�ـــض رع متولده من زهرة اللوت�ض )زنبق الم�شتنقعات( فاإنها زهرة الحياة 

ورمـــز البعث،  فقد لحـــظ الفراعنة تفتح واغلاق زهرة اللوت�ـــض مع حركة ال�شم�ض  

.
(((

لت�شبح رمز للحياة والبعث

 ،
(((

ويعتبر اللوت�ض رمز لم�شر العليا في مقابل نبات البابرو�ض رمز م�شر ال�شفلي

وعندمـــا اأ�شبحت م�شر الفرعونيـــة تحت الحكم الروماني انتقلـــت وانت�شرت الإله 

الم�شـــري ايزي�ض  Isis بعيدا عن موطنها الأ�شلي م�شر، لكن برغم ذلك ميزت وكان 

يتعـــرف علـــى ايزي�ض Isis من زهـــرة اللوت�ض المو�شوعة على �شعرهـــا، فكما يقول دل 

ديورانت)فالم�شريـــين لم يعبدوا م�شدر الحياة فح�شب بل عبدوا مع هذا كل �شورة 

، اأما في الهند والديانة 
(((

مـــن �شور الحياة فكانت بع�ض النباتات مقد�شة لديهـــم(

البوذيـــة فاللوت�ـــض )بادما( من احدى الرمـــوز الدينية الهامـــة، واعتبر رمز للنقاء 

والتوفيق والتطهر .

)1)  وليام ريت�صارد ليثابي William R.Lethaby- مرجع �صابق-�ص 22

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث – مرجع �صابق - �ص 438

)3)  ويام ليثابي- مرجع  �صابق - �ص 109
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النخيل ) �صجرة الحياة ( :   -  2
ال�شجرة رمز الكون في الكثر من ح�شارات العالم القديمة، و�شجرة الحياة تعتبر 

رمـــز لقطبية ومركز العالم والكون وثمارها نجوم الكـــون، وجذورها العالم ال�شفلي 

وال�شمـــاء فروعها واأوراقهـــا، اأ�شاطر �شجرة الحياة انت�شـــرت ب�شكل وا�شع النطاق، 

، ولقد اعتبرت النخيل مـــن اأهم الأ�شكال 
(((

حيـــث عرف ال�شـــرق كله �شجرة كهـــذه

الرمزية ل�شجـــرة للحياة في ال�شرق الدني، حيث متواجده بكثرة ك�شجرة الحياة في 

النقو�ض الرافدية.

لقـــد اعتـــبر النخيل في بـــلاد ال�شرق الأدنى القـــديم ذات رمزيـــة �شجرة الحياة 

بامتياز، تلك ال�شجرة التي انت�شرت في ا�شاطر وثقافات ال�شعوب منذ القدم، فنجد 

بـــاأن �شجـــرة الحياة في ال�شرق الأدنـــى والو�شط، ففي بلاد فار�ـــض وبلاد الرافدين 

والعرب وم�شر كانت �شجرة النخيل �شجرة الحياة  والخلود بامتياز، وت�شكل �شجرة 

الحياة الرابط بين الحياة والموت ورمزية النمو  والتجديد والخلود بالن�شبة لديهم.

اأمـــا الفـــن اليقوني الم�شيحي فاإن �شجـــرة الحياة ت�شكل جـــزء ل يتجزاأ من ذلك 

الفـــن الديني التي زينـــت الكنائ�ض على مر الع�شور والقديمة على وجه الخ�شو�ض، 

اإل اأن رمزيتهـــا تمتـــد اإلى ازمنة قديمـــة وعلى نطاق عالمي، ويبـــين )مري�شيا اإلياد( 

رمزيـــة �شجـــرة الحياة وعلاقتهـــا في ال�شليب وجـــذور المتناهية في القـــدم لرمزية 

.
(((

�شجرة الحياة وارتباطها بالخلود 

وت�شـــف النقو�ـــض الكلدانية �شجـــرة كتلك التي تنمـــو من مركز العـــالم وتت�شكل 

ال�شمـــاء من فروعهـــا البلورية التي تهبـــط بعد ذلك اإلى البحر، ففـــي احدي معابد 

ال�شوريـــة في زمن مجهـــول وجدت كذلك ن�شخة لل�شجرة الذهبيـــة ب�شماوات حاملة 

)1)   نف�صه- �ص21-22

(2)    Martin Lings   – op.cit-p30
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، اأما الفينقيـــون فقد ت�شوروا 
(((

الأحجـــار الكريمـــة والتي تعتـــبر الأولى من نوعهـــا

.
(((

العالم ك�شجرة دوارة انت�شرت فوقها �شماء زرقاء لمتناهية مطرزة بالنجوم

:Colors And Metals Symbols والمعادن   الألوان  رمـــــوز   -  (

توؤثـــر الألـــوان تاثرا �شيكولوجيـــة في النف�ـــض الب�شرية، وتكت�شـــب الألوان معاني 

ودللت رمزيـــة مختلفـــة في الثقافات المختلفة، حيث تتميز الألـــوان بقدرتها تمتاز 

بقدرتهـــا العجيبة على اإي�شال معانٍ ومفاهيم تتخطى حدود الأعراق والبيئات على 

اختلاف، وتختلف رمزية الألوان من ح�شارة وثقافة لخري ح�شب مدلولها الزماني 

والمـــكاني والديني، وتكمن تاأثرات الألوان باأنها تخلـــق اق�شي تاأثر  واهتزاز للعين 

  .
(((

ح�شب درجاته

اعتـــبر اللـــون الأحمر منذ القدم رمز للحياة والقوة والنـــار والدم ، كما اأن اللون 

الأخ�شـــر في م�شر الفرعونية لون القيامة وعـــودة الحياة لإله اوزيري�ض، كما اعتبر 

اللـــون الأزرق رمز ولون لل�شماء وغالبا ما مثـــل ال�شيدة مريم العذراء عليها ال�شلام 

ترتـــدي اللون الأزرق ولكن �شوف ي�شبح رداوؤها عند الرثوك�ض من اللون الأزرق مع 

معطف باللون الأحمر وذلك ح�شب الظروف، كما اعتبر اللون الأزرق والأبي�ض رمزا 

للنقـــاوة والطهر وال�شفاء، واللون البنف�شجي اعتبر في الطق�ض الم�شيحي رمز التوبة 

ويذكر اأنـــه كان رداء الم�شيح عندما �شلب ح�شب الرواية الم�شيحية فكما يقول فيليب 

�شـــرنج “ للاألـــوان مدلول �شامل مـــن جهة وقيمة رمزية خا�شة مـــن جهة اأخرى في 

.
(((

الزمان والمكان

)1)  فيليب �صيرنج - مرجع �صابق -  �ص 419

(2)    Martin Lings – op.cit -Pp 31-32 
)3)  برت اإم  هرو - كتاب الموتى الفرعوني  -ترجمة عن الهيروغليفية: ال�صير والي�ص بدج- نقله  للعربية: 

د.فيليب عطيه- �ص38

)4)  وليام ريت�صارد ليثابي- مرجع �صابق - �ص 195
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كثـــر من ال�شعوب القديمة ارتبط المقد�ض باألـــوان معينة لديهم مثل الح�شارات 

الفار�شيـــة والم�شرية والغريقية الرومانية، فنجد باأن الذهب بلونه ال�شفر مقد�ض 

لها، كما اأ�شبح اللون الأحمر مميز للاإله اليوناني زيو�ض  Zeus كبر الآلهة الم�شتمده 

منـــه الحياة والحـــرارة والنار، وفي الديانـــة الم�شيحية ارتبط اللـــون الأزرق بت�شوير 

ال�شيـــدة مريم العذراء وال�شماء والمــــاء فاأ�شبح اأحد القــــابها ملكة ال�شــــماء ونجمة 

 ، وفي كتـــاب الموتــــــى بالفرعوني الذهـــب هو �شــــطوع كبر الآلهة الفرعونية 
(((

البحر

، فكان  العمود وجد Djed الذهبي و�شيلة لجلب ال�شعادة  في العالم الخر.
(((

رع

تمتـــاز الألـــوان بقدرتهـــا العجيبة علـــى اإي�شال معـــانٍ ومفاهيـــم تتخطى حدود 

الأعـــراق والبيئات على اختلافها، فـــرى بان الأماكن المقد�شـــة ا�شطبغت بالألوان 

التـــي تحاكي الكون، فاللـــون الأزرق غالبا حمل معني رمزية بال�شماء والجنان والتي 

،  ففي م�شر الفرعونية زينت �شقوف القبور 
(((

اخت�شـــت غالبا في الأماكن المقد�شة

   Tpe والمعابد واغطية التوابيت باللون الأزرق رمزية لل�شماء، كما وجدت الإلهتين  تبه

ونوت Nut  كرمزية لل�شماء بهيئة انثيين تتخذان هيئة مقو�شة تعبر عن ال�شماء واللون 

الأزرق يمثلهـــا وبالطبع رمزية النثي وال�شماء تعبر عـــن رمزية الآلهة الأم النثوية 

ذات الخ�شوبة والعطاء التي تحت�شن كل �شيء بعطاءها والتي تزينها النجوم، كانت 

االلـــون الأزرق عموما لون لل�شماء والبحـــر، ويمييز بينهما بالأ�شكال الدالة عليه من 

اجرام �شماوية ونحوه اأو كائنات بحرية اأو نباتات في الما�شي والحا�شر.

لقد تاأثرت اأغلب الثقافات القديمة باللون الأحمر، حيث كان ياأخذ رمزية  القوة 

والبلوغ والطبيعة الخ�شبـــة والدم والنار وال�شم�ض، فنجد باأن قدماء الم�شريين فقد 

ر�شموا   الإله “ �شيث Seth” الإله العا�شي باللون الأحمر . وكان يمثل عندهم اأي�شا 

)1)  اأحمد اأمين �صليم -في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة- مرجع �صابق - �ص 53-54

(2)    Miranda Bruce- op.cit -pp 30-31

)3)  وليام ريت�صارد ليثابي- مرجع �صابق -�ص118-119
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لـــون اإلـــه ال�شم�ض “ رع”، في حين اعتبر  اللون الخ�شـــر في الح�شارة الم�شرية رمز 

للبعث والحياة البدية.

اإن الألـــوان حياديـــة المعني اإل اأن  اللـــون الأ�شفر اكت�شب قدا�شيـــة خا�شة لديهم 

حيـــث اأ�شبح اللون المف�شل عن �شائـــر الألوان لنه يعك�ض المقد�ـــض والتعالي ورمزية 

دينيـــة مقد�شـــة. فالملك الفرعوني )نـــثر رخت ( لقب )حور نـــب( والتي تفيد معني 

)حور الذهبي( وتلك ا�شـــارة لرتباط الفرعون بهذا الإله، ويذكر هري فرانكورت 

اأن ا�شتخـــدام علامة الذهب في اللقاب الملكية في ع�شر ال�شرات الثلات ي�شر اإلى  

اأن هـــذا اللقب يعبر عـــن األوهية الملـــك يتج�شيدها لحور الذي ل يفقـــد لمعانه وتلك 

 .
(((

خا�شية من خ�شائ�ض الذهب وكذلك ال�شم�ض

اعتـــبرت النـــار في عقيـــدة زردا�شت رمـــز الإله، فالنـــار تملك القـــوة التدمرية 

وكرمزيـــة للحـــرب والفو�شي، كمـــا انها ترتبـــط بال�شم�ض وربمـــا كان الباعث لتلك 

 ،
(((

الحالـــة لقوة ا�شطرام ولهيب النار والم�شاعر الملتهبة والتي تمثل باللون الحمر

اإما في ح�شارة بلاد الرافدين فنجد بانها اتخذت من الألوان والمعادن كثيمات تعبر 

عـــن الحياة الدينية فيقول نبوخذ ن�شر في احـــدى نقو�شه على احدى الزاقورات في 

بور�صيبـــا ) Borsippa( التي قـــام يترميمها حيث يقول” لقد اأتممـــت اإ�شلاح واإكمال 

اأعجوبة بور�شيبا، معبد �شمـــوات العالم ال�شبع،لقد �شيدته من الطابوق الذي لب�شته 

بالنحا�ـــض، ولقـــد غلفت معبد الرب باأنـــواع مختلفة بالتتابع مـــن الرخام والحجار 

الثمينة الأخرى” .

لقـــد بنيت الزقـــورات وزينتها ب�شكل ا�شا�شـــي اعتمادا على طريقـــة الألوان  كما 

يقـــول رولن�شون)Rawlinson)” فالم�شتويات ال�شبعة رمـــزت اإلى المدارات ال�شبعة التي 

تحركـــت فيها، وفقا لعلم الفلك الكلداني القـــديم، الكواكب ال�شبعة. وقد اأ�شبغ على 

كل ت�شـــور لكوكـــب منذ القـــديم، م�شحة من لـــون. فال�شم�ض ذهبيـــة والقمر ف�شي، 

(1)    Miranda Bruce- op.cit-p194
(2)    ّIbid -p45 
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اأمـــا زحـــل البعيد، ويكاد يكون خـــارج منطقة النور، فقد كان اأ�شـــود. والم�شتري كان 

برتقاليا،)وفي الغالـــب كان اختيار هذا اللون كما هو الحال بالمريخ والزهرة ب�شبب 

طيـــف الألوان الواقعة على الكوكب(؛ فالمريخ النـــاري كان اأحمر والزهرة كان بلون 

.
(((

اأ�شفر باهت، وعطارد بلون عميق الزرقة

    نـــرى غالبـــا باأن المعادن تاأخذ رمزية قوة الأر�ض، فالقلادة التي يلب�شها الملوك 

والآلهـــة في بـــلاد الرافدين و�شوريا  هـــي رمزية للاآلهة وغالبـــا مان�شاهدها يلب�شها 

، لقـــد  كانت بدايات ا�شتخـــدم المعادن من قبـــل الب�شرية 
(((

الإلـــه مـــردوخ اأو ا�شور

وانت�شره عامل في تزايد القيمة المادية والمعنوية والرمزية له، واكت�شب دللت رمزية 

ح�شـــب لونه ، فمعـــدن الذهب هو رمز ال�شم�ض بامتياز العلـــى قيمة ماديا ومعنويا، 

حيـــث اأخذ الذهب منذ القدم رمزيـــة ال�شم�ض، واعتبر رمز للقوة ولون الذهبي رمز 

، وفي الم�شابقات واللعاب والمناف�شات يعتبر تقليد الفائز بالذهب رمز للقوة 
(((

المجد

والنجازات والمرتب الأولى وال�شرف، ومنذ القدم بحث كثر من النا�ض عن المدينة 

الذهبية ال�شطورية الردرادو El Dorado ، وللقيمة المادية والمعنوية كان الذهب العملة 

الرئي�شية للبلدان بعد اأن ا�شتبدلوا المقاي�شة بالعملة.

   ال�شم�ـــض في م�شر الفرعونية تلخ�ض مجمل الحياة والتجربة الب�شرية والحياة 

البديـــة الخري والخلود، مما جعلهم ينحتون ويقد�شون ال�شم�ض ويرفعون من قيمة 

الذهب لبريقع الذي ي�شبه قر�ض ال�شم�ض والذي يرتديه �شوف يبنعم بالحياة البدية 

والخلـــود، كما ا�شتخدم الأ�شوريين تمائم وتعويـــذات المعدنية  والتي كانت ترمز اإلى 

.
(((

الآلهة والمعدن اإ�شارة اإلى قوة وثبات الأر�ض

(1)   227- ibid-p194 

)2)  انظر جعفري بارندر – مرجع �صابق- �ص 39-40

)3)  فيليب �صيرنج-  مرجع �صابق- �ص 265

)4)  �صيد عوي�ص -الخلود في التراث الثقافي- -مرجع �صابق - �ص 64-65
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:Symbols  Others اأخرى  رمزيات   -  (

قام الم�شريون القدماء بعبادة ال�شياء الجامدة ل �شيما في عهد الأ�شرة الفرعونية 

الأولى بحيـــث قاموا ب�شنع رمـــوز للاآلـــهة تعـــــبر عنهم مثـــــــل قــو�ض الآلهــة )نايت 

Neith( المتقاطعين وم�شلة هليوبولي�ض وتميمة الله )مين Min( والذي ي�شورونه كاإله 

،
(((

الخ�شاب الجن�شي في �شورة ب�شرية وفي �شورة ق�شيب في وقت واحد 

لقد تطورت اأ�شكال الفن في م�شر الفرعونية لغرا�ض دينية فكانت دقة ت�شوير  

نمـــاذج والأ�شـــكال يعـــود اإلى الرغبـــة الدينية في محـــاكاة المقد�ض وتن�شـــط  لتبلغها 

تاأثرهـــا ال�شحري.فالجعل ياخذ رمزية تجديـــد الحياة،  وعين حور�ض )الودجات( 

 (Djed( التي تاأخذ رمزية الحماية والكمال الروحي والمادي، والعمود الفرعوني دجد

رمز التزان وال�شتقرار والر�شوخ، فمجمل الحياة تحمل في طياتها المعني الديني.

)عـــين الودجـــا Oudjat ( كمـــا اأ�شلفـــت �شابقـــاً عـــين �شافيـــة مخ�ش�شـــة لوقاية 

، وتكمن الأ�شطورة حـــول تلك العين  
(((

ال�شخ�شيـــات مـــن ال�شرور وتوؤمـــن ال�شعـــادة

عندمـــا خلعت عـــين الإله حور�ض ح�شـــب الأ�شاطر الفرعونية اثـــر �شجار بينه وبين 

الإلـــه �شت ولكن حور�ض ا�شتردهـــا واأعطاها لوالده )اأوزيري�ـــض( فلما ت�شلمها �شار 

.
(((

روحا

اإن الأديـــان جميعهـــا مهمـــا يكن من نبل اأ�شولهـــا ل تلبث اأن تح�شـــر فيها طائفة 

، وربما حرفت مبادئه لتنا�شب 
(((

مـــن الخرافات ل �شلة بينها وبين مبادئهـــا الأولى

معتقدات ورهبة وخوف وطمع  الإن�شان ، فالكف والعين احدى تلك الرموز التي ربما 

يرجعهـــا ا�شلها اإلى الديانـــات والمعتقدات الوثنية في ال�شعـــوب القديمة، فنجد عين 

الإله حور�ض)Ujdat(، وربما كما تقول اليزابيث هيلفمان  Elizabeth S.Helfma “اإن عين 

)1)   دل ديورانت - ق�صة الح�صارة - الجزء الثاني- المجلد الرابع -13 مرجع �صابق-  �ص 128

(2)    Elizabeth S.Helfman –op.cit - p.88 

–  مرجع �صابق - �ص 180 )3)  �صامي بن عبدالله بن اأحمد المغلوث 

)4)  محمد نمر المدني- مرجع �صابق- �ص74
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، حيث 
(((

حور�ض ورمزيتها م�شتمده من البدايـــات الأولى)للعبادة( لدوائر ال�شم�ض

انت�شرت ب�شكل وا�شع  في اغلب الفن الفرعوني الم�شري. 

وكمـــا اأن لحياتنـــا اأبـــواب ومفاتيح كان للعـــالم والحياة الخري مفتـــاح بالن�شبة 

للفراعنـــة الم�شريين، فنجد رمز النـــكا Ankh اأو مفتاح الحياة الفرعوني، حيث عبر 

الم�شريـــين باإيمانهـــم بالحياة الخري من خلال مفتاح الحيـــاة) النكا(  والذي هو 

ال�شليـــب الفرعوني، حيـــث ر�شم على جـــدران المعابد وكتمائم، فـــكان رمز للحياة 

.
(((

البدية، اأي والحياة بعد الموت

اعتـــبرت ال�شم�ض في الزردا�شية رمز الرب المرئي ح�شب عقيدهم والنار مطابقة 

، لذلك اعتبرت النار رمز مقد�ض  يعبر 
(((

مـــع النف�ض المقد�شة التـــي ت�شمي �شبنتامو

عـــن الألوهية، حيث  يبرز �شوقـــي ابو خليل اأهمية الديانـــة الزردا�شية وعبادة النار 

وتاأثرهـــا البارز والعميق اإلى النحات الفار�شي حيث برزت  النار كرمز للحق الذي 

، كمـــا وجد في الديانـــات الفار�شية القديمة اإلهـــه عدة اأمثال  
(((

يـــدل على الألوهية

Zurvan زورفـــان ممثل في �شورة الإله مجنح مـــزدوج الجن�ض يخرج من كتفه تواأمين 

وثلاثـــة مواكب رمـــوزا للاعمار اأو مراحل نمو الإن�شان وتقـــدم له باحترام البر�شوم 

le barsomm حيـــث كان اإلـــه للزمن ، ويرحـــج )مري�شيا اإلياد( بـــاأن زورفان كان الها 

 ،
(((

�شماويـــا وم�شدر للزمـــن وموزع الحـــظ والتعا�شة،وفي اخـــر الأمر �شيـــد القدر

لقـــد ا�شفي زورفان بعـــد مقد�ض للزمان لتف�شـــر الكون والن�شـــاأة،  وربما وجد قبل 

. Ahriman واأهريمان    Ahura Mazda الزردا�شيه والآلهة اأهورا مازدا

في بـــلاد الرافدين عبر عن الآلهة با�شكال وتعبـــرات مختلفة، وقد يكون للالهه 

)1)  -�صوقي اأبو خليل -الح�صارة العربية الإ�صلامية–دار الفكر –بيروت/دم�صق -1996-�ص 73

)2)  مير�صيا اإلياد  -تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث – مرجع �صابق- -�ص 341

)3)  وليام ريت�صارد ليثابي- العمارة والأ�صطورة والروحانيات-�ص 73

)4)  مير�صيا اإلياد-المقد�ص والمدن�ص-�ص98

)5)  �صورة الأنبياء : 30
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اأكـــثر من رمـــز، فالإله ال�شومري ايـــا – انكي، الإله الماء، وياأتـــي ب�شكل جرة يفي�ض 

منها الماء، وهو رمز الحياة والتجديد، لقد حاول الإن�شان في تف�شر المطر وحركات 

المـــد والجزر، واأنهـــار الأر�ض الجارية، بافترا�ض نافورة )جـــرة( اأو نبع انها نبثقت 

ا�شا�شـــا من ال�شموات باأربعة جداول جرت على جوانب القبة ال�شماوية وت�شربت من 

.
(((

فتحات محددة

قيل قديما الماء هو الحياة، كما اأن طفو الماء يخ�شب ويكثر اإمكانية الحياة، كما 

يمكـــن للماء اأن يكون عامـــل للفناء والموت والجدب، واعتبرت ق�شة الطوفان رمزية 

للبعـــث والحياة والتطهـــر، وكثر النافـــورات نراها تزيين الأماكـــن المعمارية، وفي 

الموروث ال�شعبي �شكب الماء خر، ورمز للخر وو�شيلة تطهرية دينية منذ القدم.

اإن في�شـــان النهر والطوفان قد يعني برمزية مزدوجة الحياة والموت في اآن واحد 

ح�شـــب  المعطى الثقـــافي لل�شعوب، ففي الح�شـــارة الفرعونية كان اإلـــه النيل والماءء 

  Hapi والذي يعني ا�شمه الماء، في مقابـــل كان اإله في�شان النيل حابي Nun يدعـــى نان

ورمزيـــة تطهرية للاأر�ض فقد �شكل في�شـــان النيل اأهمية كبري في الحياة الم�شرية 

القديمـــة ومنذ القـــدم اعتبرت ال�شعوب وخا�شـــة في بلاد الرافدين بـــاأن الماء اأ�شل 

الكـــون يمثلـــه الآلهة ال�شومري القديم ايـــا - انكي، وتلك نظرية حـــول اأ�شل الماء في 

َاءِ  خلـــق الكانئات بـــداأ يذبتها العلم الحيث تاأكيد لقـــول الله تعالى {وَجَعَلْننَـــا مِنَ المْن

} ، ومازال بع�ض مناطق الهند عندما يتلام�شون يقولون)من اأي ماء  ءٍ حَيٍّ كُلَّ �شَـــيْن

انت؟(، وفي ال�شرق الأدنى القديم عادت ما عبر عن الماء بخطوطة متدرجه متك�شرة 

متموجه دللله على الماء .

يرتبـــط المـــاء بالأر�ض، فكان النيل كما يقول هردوت هبـــه اأهل م�شر  وفي بلاد 

الرافدين �شكل نهرى دجلة والفرات المنطلق لقيام ح�شارات عريقة وخ�شوبة للتربة 

وال�شتقـــرار والـــذي �شـــوف يولد لدي بع�ـــض الباحثين نظرية بما ي�شمـــي ال�شتبداد 

)1)  فيليب �صيرنج -الرموز –-�ص350-351
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ال�شرقـــي، وبالتـــالي فهو رمـــز للحياة والخ�شـــاب، وكثر من ال�شعـــوب كانت تقدم 

ال�شاحي ومنها الب�شرية لتجنـــب في�شان النهر والرغبة في رحمته وخره والتقرب 

منه، كما كان يحدث في م�شر وق�شة عرو�ض النيل وعمر بن الخطاب ور�شالته التي 

اأمر بها الخليفة عمر بن الخطاب ر�شي الله عنه بالقائها بالنيل حيث كتب فيه )من 

عبـــد الله اأمر الموؤمنـــين اإلى نيل م�شر( وذلك في وليه عمرو بـــن العا�ض. وعموماً 

اكت�شب الماء عبر تاريخه ثلاث رمزيات اأ�شا�شية الخ�شب والحياة والتطهر.
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الباب الثالث

الم�سيحية ورموزها

)الدللت والمعنى(

ر�شم  وبالمحبة   ، عـــلا  ،وبالمحبة  نـــزل  “بالمحبة 
الطريـــق، فهـــدى النا�ـــض اإلى ال�شـــلام ،واأهـــدى 

الموؤمنـــين الم�شرة، اكتوى بنـــار الأر�ض ،لينزل لنا 

برد ال�شماء”

يو�سف زيدان - عزازيل
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الف�سل الأول 

البدايات الجنينية 

للرمز الم�سيحي 
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ولـــد �شيدنا الم�شيح عليه ال�شلام في عالم ت�شـــوده الوثنية وعبادة اليقونات، ففي 

اإحـــدى الوليات الرومانية وغالبا في بيت لحم في فل�شطين من عائلة يهودية، �شمن  

المجعتمات اليهود المنت�شرين حول القد�ض والهيكل، بعد فترات من ال�شتات والنزوح، 

ومنخرطـــين في العبادة التوحيديـــة �شمن نظرية الإله الأوحـــد لل�شعب المختار. ولد 

�شيدنا الم�شيح عي�شى ابن العذراء ال�شديقه مريم عليهما ال�شلام. 

لقد ترعرع وق�شى �شبابه متنقل ب�شورة بلازمية بين النا�شرة والجليل واأر�شليم 

وغرهـــا مـــن محيط فل�شطـــين، في عالم ومجال ت�شـــكل �شمن ثقافات عـــدة هلينية 

و�شرقيـــة وثنيـــة، تمتد من بـــلاد البحر المتو�شط وبـــلاد الغال وغرهـــا من المناطق 

في اأوربـــا، ثقافـــات اعتـــبرت متمدنة مقارنة بغرهـــا من ال�شعـــوب، ثقافات قد�شت 

الت�شويـــر اليقوني وت�شكلت باأ�شاطر القرون ال�شابقـــة في عالم من الآلهة والرموز 

الوثنيـــة ، وفي عمق التغلغل الوثني كان اليهود جماعـــات تم خروجها وتهجرها من 

م�شر بقيادة نبى الله مو�شى عليه ال�شلام، لقد ظلت تلك الجماعات م�شتقله تمار�ض 

عقيـــدة التوحيد وطقو�شها في فترة من ال�شتات ثم ا�شتقرت في فل�شطين، ال اأن جاء 

القـــرن ال�شاد�ض قبـــل الميلاد وفترة الأ�شر البابلي، ففقـــدت ا�شتقلالها لمدة خم�شين 

�شنـــة، ثم رجعت بعد �شقوط الدولة الآ�شورية على يد الفر�ض، وا�شتقرت مرة اأخرى 

في فل�شطين في القرن الأول قبل الميلاد تابعين للامبراطورية الرومانية.

لقـــد كانـــت الكراهية وال�شك والقلق بـــين الطرفين اليهـــودي والروماني متبادلة 

بـــين �شعب يعلن نف�شه )�شعـــب الله المختار(، وناقمين لفقدان ا�شتقلالهم ويتوعدون 
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الرومان وغرهم )بالر�شول الم�شيح القادم - الم�شيا، الما�شيح( الذى تعد به التوراة، 

مع تزايد المظالم، في مقابل رف�ض روماني لعقيدة اليهود التوحيدية وال�شك في ولئهم 

للامبراطوريـــة الرومانية وال�شكوك حول رغباتهم بال�شتقلال والتمرد والثاأر، ومن 

خلال تلك الجواء المتوترة والفو�شي ال�شيا�شية والدينية والنف�شية والجتماعية، بين 

م�شاعـــر عاطفية خائفة ومترقبة متوج�شة وت�شعـــر بالندم وتزاحم الخطايا وترغب 

بالخلا�ـــض والتكفر، بال�شافة اإلى ال�شطرابات والمنـــاخ القلق العام بين النتظار 

بمجئ المنقذ الم�شيح المنتظر وال�شكاتولوجيا الخروية، التي تب�شر بقرب حلول اآخر 

الزمـــان وبين الوثنيـــين الرومان المتحفزيـــن للتجربة الدينية الجديـــدة والمت�شكيين 

والمعار�شـــين لفكرة الم�شيح المنتظر والتي تعني في مفهوم ذلك الع�شر الملك المنتظر 

المجيـــد القـــادم الـــذي �شوف يملكهـــم الأر�ض، ذلـــك الزعيم الذي يمتلـــك ال�شلطة 

الروحية والدنيوية بالن�شبة لكابر اليهود واحبارها،  وتتخوفه ال�شلطة الرومانية.

ظهـــر الم�شيح مـــن عائلة عرفت بالتقـــوي وال�شلاح والمكانة الدينيـــة بين اأوا�شط 

اليهـــود )اآل عمران( ومن اأح�شان الإرث اليهودي بداأ ين�شر دعوته منتقل بين المدن 

الفل�شطينيـــة، يدعـــوا بدعوته وينادى بتعاليمه وي�شرح لهم بـــاأن لي�ض بالخبر وحده 

يحيـــا الإن�شان، فهنالـــك الجانب الروحي الأ�شمى والأعلى، كمـــا تم تناقل معجزاته 

ونبوؤته، فتجمع حوله التباع الموؤيدين له، لقد كانوا حلقتين من الأن�شار اأو الموؤيدين، 

حلقة �شمت عامة ال�شعب وبلا �شك فئات ار�شتقراطية يهودية ذات نفوذ، وحلقة من 

البطانـــة المقربة كتلاميذ له وبلغ عددهـــم اثني ع�شر و�شموا بـ )الحواريين(، الذين 

عهد اإليهم الم�شيح عليه ال�شلام حفظ الدعوة والر�شالة النجيلية التي ت�شم تعاليمه 

وو�شاياه  )اأن�شار الله( . 

لقـــد كانـــت تعاليمـــه ب�شيطـــة ولعامة النا�ـــض دعـــوات للمحبة والإخـــاء والإيمان 

التوحيـــدي الخال�ض لله والم�شاواة والمبـــادئ ال�شمحة الب�شيطة في المعني، والم�شتمدة 

مـــن الحياة اليوميـــة والعامة وتحاكي النف�ض الب�شرية،  في و�شـــط يعمل غالبية اأهله 
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بالزراعة و�شيد ال�شماك، لقد كان يتجول في ال�شواق وياأكل من قوت يديه  وي�شفى 

المر�شـــى ويذيـــع تعاليمه اأمام جماهـــر النا�ض في جميع المنا�شبـــات والأعياد، فذاع 

�شيتـــه بو�شفه الم�شيـــح المنتظر، وفي انجيل متى قيل بـــاأن المجو�ض عند ولدة الم�شيح 

جاوؤوا لمباركته على اأنه ملك اليهود ، واإن الملك الروماني هرود�ض اأراد قتله لل�شبب 

و�ضٌ مِنَ  َلِكِ، اإِذَا مَجُ  هِرُودُ�ضَ المْن
ِ
ام يَّ

َ
ةِ، فِي اأ يَهُودِيَّ مِ الْن تِ لَحْن عينه )وَلَمَّا وُلِدَ يَ�شُوعُ فِي بَيْن

مَهُ  نَا نَجْن يْن
َ
نَا رَاأ نَّ يَهُودِ؟ فَاإِ لُودُ مَلِكُ الْن َوْن نَ هُوَ المْن يْن

َ
ورُ�شَلِيمَ قَائِلِيَن: »اأ

ُ
رِقِ قَدْن جَاءُوا اإِلَى اأ َ�شْن المْن

جُدَ لَهُ(، فكان النا�ض يهتفون باإ�شمه عند دخوله اأور�شليم على  نَا لِنَ�شْن تَيْن
َ
رِقِ وَاأ َ�شْن فِي المْن

.
(((

غرار الملك

والحقيقـــة اأننـــا ل نعلم بعين اليقين هـــل و�شعت تلك التهمـــة والدعاء في مجال 

التاآمر وال�شخرية؟ اأم انه كان ي�شتحقها بكونه ملك �شرعيا من ن�شل الأنبياء �شليمان 

، ولكن الم�شيح عليـــه ال�شلام برغم ذلـــك كان ي�شطدم 
(((

ودواود عليهمـــا ال�شـــلام

ويعـــاني مـــن اإنكار اليهـــود له ومحاربتهـــم له، لقد كانـــوا ينتظـــرون م�شيحا ماجدا 

منت�شرا )ملكا( يوافق تطلعات كبار الحبار اليهود )احبار النامو�ض( الذين كانوا 

.(Sanhedrin يجل�شون في المحكمة اليهودية العليا)ال�شنهدرين

كان تب�شـــر الم�شيـــح عليه ال�شـــلام تب�شر روحي دينـــي بعبادة الخالـــق والمبادئ 

ال�شمحة المثالية للنجاة والوعد للموؤمنين جميعا �شواء كانوا يهودا اأو غرهم بمملكة 

“لي�شت في هذا العالم “، وباإمكان الإن�شان الدعاء في اأي مكان فلم تكن له اأهداف 
�شيا�شية ودنيوية، مما جهل كهنة الهيكل واأكابر اليهود يرف�شوا ويثوروا لهذا التب�شر 

الـــذي ل يوازي تطلعاتهـــم وطموحهم ورغباتهم التي تجعل محبـــة الله والخاء بين 

)1)  توما�ص هوبزTomas Hobbes-اللقياثان Leviathan-ترجمة ديانا حرب /ب�صرى �صعب-هيئة ابوظبي 

للثقافة والتراث)كلمة( ابوظبي بالتعاون مع دار الفارابي بيروت - ط 1 - 2011 - �ص 566

الواكد- محمد  ترجمة   – الم�صيحي  لنكولن-الإرث  بيجنت،هنري  لي،مايكل  انظر:ريت�صارد  للمزيد    (2(

مراجعة د.ح�صن البا�ص-دار �صفحات للدرا�صات والن�صر - ط 1 - 2009 - �ص35-36
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 وتتجاوز ال�شعب المختار، اإن ت�شـــارب الأهداف بين النبوة 
(((

النا�ـــس فوق النامو�ـــس

الربانية والرغبات والطماع الب�شرية جعل ال�شدام والن�شقاق والرغبة في التخل�ض 

من ذلك الم�شيح الذي ل تتما�شى تعاليمه ال�شمحة رغبات كبار اأحبارهم.

لقـــد كان الم�شيح عي�شـــى عليه ال�شلام ي�شعـــر بذلك الجفاء والتذمـــر والكراهية 

والرغبـــة في التخل�ـــض منه من قبل اأوؤلئـــك الحبار واأكابر اليهـــود، وكان يهاجمهم 

ب�شدة اأمام الملاأ، وي�شفهم بالخراف ال�شاله، كما كان ي�شعر بالألم والمرارة والمعاناة 

ِ قال الحواريُّونَ 
ّ

النف�شيـــة {فلمّا اأح�ضَّ عي�شى منهُمُ الكُفرَ قال من اأن�شاري اإلى الله

، فاأثـــار كبار اليهود والحبار 
(((

ا مُ�شلمونَ} ِ وا�شهد باأنَّ
ّ

ِ اآمنّا بالله
ّ

نحـــنُ اأن�شـــارُ الله

عليـــه ال�شلطات الرومانيـــة و�شغطوا عليها باتهامـــه بالنقلاب والتاآمـــر، واعتبروا 

تب�شـــره محاولة انقلابية لحركة ثوريـــة �شيا�شية كباقي الثـــورات اليهودية ال�شابقة 

التي تحـــاول الطاحة بالم�شالـــح والنفوذ الرومـــاني وال�شتقـــلال ومحاولة لإعلان 

الم�شيـــح عي�شى بن مريم عليه ال�شلام )ملك لليهود(، لقد اأدرك كبار اليهود بتنامي 

دعـــوة الم�شيح عليه ال�شلام في اوا�شط اليهود بين عامة النا�ض، والذي تم تعميده من 

قبـــل احبار واأكابر اليهود من قبل وبو�شفـــه الم�شيح المنتظر، لذلك كانوا بحاجة اإلى 

يـــد اأخرى لي�شت يهودية لتتلطخ بدمه، فكان الرومان هم الحل الأن�شب للقيام بتلك 

المهمة عو�ض عنهم.

تزايدت ال�شغط من قبل  كبار اليهود على ال�شلطات الرومانية ، في مقابل خوف 

الرومان من الحـــركات الثورية وال�شطرابات الداخلية في الولية الرومانية، لذلك 

اأمر الحاكـــم الروماني بيلاط�ض بالقب�ض على �شيدنـــا الم�شيح عي�شى بن مريم عليه 

ال�شـــلام بتعاون يهودي، وبح�شب الروايـــة الم�شيحية فقد قب�ض عليه وقدم للمحاكمة 

بتهمـــة التاآمـــر وكمـــارق وتم �شلبه علـــى رابية الجلجلة اأمـــام الأ�شهـــاد، بينما يفند 

الإ�شلام تلك المزاعم حول حاثة ال�شلب والقتل ا�شتنادا اإلى قوله تعالى {وَمَا قَتَلُوهُ 

)1)   نور الدين حاطوم - تاريخ الع�صر الو�صيط في اأوروبة  – جزء  1 - دار الفكر 1982-  �ص62 

)2)  �صورة اآل عمران:52
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(((

هَ لَهُمْن } لَبُوهُ وَلَكِنْن �شُبِّ وَمَا �شَ

اإن الديـــن الم�شيحـــي برغم اإنـــه دعوات وتعاليـــم �شيدنا الم�شيح عليـــه ال�شلام اإل 

اأنـــه لم تن�شر اإل على يـــد القدي�شيين)الحواريين( وفي مجال غر يهودي، ولم تزعم 

تاأ�شي�ض دين جديد بـــل اإتمام لدعوات الأنبياء ال�شابقين وتعاليم العهد القديم، كما 

قـــام القدي�شيين بن�شر التعاليم التي ن�شبت للم�شيح عليـــه ال�شلام )العهد الجديد( 

كما اأ�شاف القد�شيين اإلى ر�شالة الم�شيح وحيا ممجدا وهو الموت، والدفن في القبر، 

 ،
(((

وقيامه في اليوم الثالث من دفنه، وظهوره اإلى تلاميذه قبل اأن ي�شعد اإلى ال�شماء

وكل تلك الت�شخي�شات والر�شالت والرمزيات �شوف نراه من بعد م�شخ�شه برمزيات 

عـــدة في الفن الديني الم�شيحي، بينما  تقوقعت الديانة اليهودية على نف�شها وتعاليم 

 ونظريـــة ال�شعب المختار والبتعـــاد عن دعوات 
(((

العهـــد القديم وتعاليـــم النامو�ض

الم�شيح، الداعية اإلى الأخلاق والم�شاواة  والعفو والإله الرحيم الغفور الأوحد لجميع 

الب�شرية، لتتركها للعقلية اليونانية ت�شكله ت�شبغه ب�شبغها، وفي اأواخر القرن الثاني 

.
(((

الميلادي حكمت الكني�شة الم�شيحية عليهم بالكفر واأخرجتهم من ح�شرتها

كان لظهـــور الم�شيحيـــة اأبلغ الأثر في اكت�شـــاب الرموز الدينيـــة الم�شيحية طابعها 

الخا�ـــض بهـــا، والتي ا�شتمـــدت مقوماتهـــا وبنياتها مـــن التجرية الم�شيحيـــة وتكرار 

�شعائري لحداث مهمة في حياة الم�شيح، فاذا انتقلنا بعد الم�شيح من ي�شوع )عي�شى( 

التاريخـــي النبي المر�شل )عليـــه ال�شلام( التي �شغلت اأعمالـــه وحياته ونبوته الكتب 

)1)  �صورة الن�صاء :157

)2)  نور الدين حاطوم- مرجع �صابق- -�ص64

في  اجباريا  اليهود  حاخامات  كان  الذي  الختان  طقو�ص  باأن  بيغو  بارو/غيوم  كلود  جان  الأ�صتاذ  يذكر    (3(

الدخول للديانة اليهودية اأحدي الأ�صباب لنفور وعدم قبول  الرومان والإغريق  لذلك الأمر، في ح�صارة 

تمجد الأج�صاد الجميلة ،وبالتالي لم ت�صتطع فهم ذلك العنف الج�صدي،لذلك دخل قلة منهم اليهودية 

و�صموا )التقاة(، لإل ان بول�ص  فقد طالب بالتخلي عن فر�ص الختان على الوثنيين الراغبين في اعتناق 

اليهودية،  وقوله باأن النبي عي�صى قال قبل قرون«اأن الختان الحق في القلب«. للمزيد انظر: جان كلود 

بارو/غيوم بيغو – مرجع �صابق - �ص77

)4)  ديورانت،دل- ق�صة الح�صارة - جزء 3 - مج 3 - مرجع �صابق - �ص245
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اإلى م�شتـــوي ال�شيد الم�شيـــح الذي �شوف ي�شبح في نظر اأ�شحابـــه انه كان الله الذي 

ظهـــر لهم في مظهر اإن�شاني وتدريجيا من خلال اتباعـــه تم بناء تلك ال�شورة �شيئا 

.
(((

ف�شيئا

لقد انت�شرت الم�شيحية عن طريق تلاميذ الم�شيح الحواريين )القدي�شين( والدعاة 

وطـــرق التجـــارة، والتـــي كانت بـــادره لعهد وع�شر جديـــد ونمو الكن�شيـــة الم�شيحية 

ورموزهـــا، واإيذاناً با�شتبدال عقيـــدة الوثنيين المحت�شـــرة بالم�شيحية، ويمكن القول 

  ،
(((

بوجه عام اإنه لم يحل عام 300 بعد الميلاد حتى كان ربع �شكان ال�شرق م�شيحيا

فبعد فترة ا�شطهاد عظيمة للعقيدة الم�شيحية في جميع ارجاء المبراطوية الرومانية 

وخا�شـــة في عهـــد المبراطـــور دقلديانو�ـــض، كان لو�شـــول المبراطـــور ق�شطنطين 

للحكم المبراطوية الرومانية الأثر البالغ في تغر الم�شهد الديني وال�شيا�شي ، فقام 

باإ�شـــدار مر�شوم الت�شامح العام اأو مر�شوم ميـــلان 313م والذي كان مكمل لمر�شوم 

المبراطـــور ال�شابـــق جلريو�ض261 م ، والـــذي يوؤكدان فيه مبـــداأ الت�شامح الديني 

العـــام، والعتراف بالم�شيحية كاإحـــدى الأديان المعترف بها بداخـــل المبراطورية، 

كما ياأمر باإعادة ما انتزع من اأملاك الم�شيحيين اليهم في اثناء ال�شطهاد الخر.

كانـــت تلك الجراءات في ذلك الوقت تخ�شع لعتبـــارات واغرا�ض �شيا�شية قبل 

اأن تكـــون اإيمانية، حيث �شوف نرى باأن �شيا�شته الدينية كان الغر�ض الأ�شا�شي منها 

الرغبـــة ب�شم واخ�شاع تلك الفئة الم�شيحية المتزايـــدة وكني�شتها ل�شلطة المبراطور 

والدولـــة، وتقويه مركز المبراطور ق�شطنطـــين Constantine  الذي كان في �شراع  في  

البدايـــة مع مك�شمين�ـــض وبعد وفاته تحول ال�شراع في نف�ض العام نحو �شديق الأم�ض 

لي�شنيو�ـــض، فقام بـــاإدارة وتمويل المجامع الدينيـــة التي تخو�ـــض في األوهية الم�شيح، 

وحـــرم عبادة الوثـــان وتدمر معابدهم الوثنية وهياكلهـــم مما جعله يظهر بمظهر 

)1)  هو�صتن �صميث Huston Smith – مرجع �صابق- �ص 401

)2) دل ديورانت- ق�صة الح�صارة - الجزء الثالث- المجلد الثالث- مرجع �صابق-  �ص 289
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، حتى تم 
(((

حامي الم�شيحية وال�شلطة العليا بدون منازع، في المبراطورية الرومانية

له اعتناق الم�شيحية ب�شكل  ر�شمي  واعلنت الم�شيحية كدين ر�شمي للدولة.

لقـــد برز ق�شطنطـــين كحامي للكني�شـــة والم�شيحيين يملك بيـــده ال�شلطة الزمنية 

وال�شيا�شيـــة والدينيـــة، ممـــا دعى األي�شتـــر كـــي Alistair kee  اأن يقول عنـــه في كتابه 

)ق�شطنطـــين مقابـــل الم�شيـــح:1982) “ديانة ق�شطنطـــين تعيدنا اإلى �شيـــاق العهد 

القـــديم.كاأن ديانة اإبراهيم لم تنجز اأخرا علـــى يدي ال�شيد الم�شيح، لكن على يدي 

،  فكمـــا يقول الأ�شتاذ عمـــار علي ح�شن “عندمـــا احتمت الكني�شة 
ق�شطنطـــين”)))

.
ب�شيف ق�شطنطين في القرن الرابع  الميلادي ظهرت نظرية الحق الإلهي للملوك”)))

قـــام ق�شطنطين ببنـــاء مدينة جديدة �شماهـــا رومة الجديـــدة Nova Roma  والتي 

�شميـــت من بعـــد الق�شطنطينـــة حيث اتخذهـــا عا�شمة لـــه عـــام 330م، و�شيد اأول 

الباطرة الم�شيحيين كنائ�ض كثرة كرموز دينية تعبر عن بداية عهد جديد وانت�شار 

الم�شيحية، وا�شبح ال�شليب اأول الرموز الدينية الم�شيحية، لقد دمرت الهياكل والمعابد 

الوثنيـــة، وزيلـــت ال�شور الوثنية وحلـــت محلها ال�شورة المتعلقـــة بالعقيدة الم�شيحية 

كفن معماري رمزي خا�ض بالم�شيحية، فاأر�شليم التي �شهدت حادثة ال�شلب تم هدم 

هيكل اأفرديتى واأمر ق�شطنطين اأن ت�شيد  كني�شة ال�شريح المقد�ض)كني�شة القيامة( 

في المـــكان الـــذي �شلب فيه الم�شيح ح�شب المعتقد الم�شيحـــي وبناء قبر رخامي اأحمر، 

يفتر�ـــض وفقـــا للتقليد الكن�شي، انه دفـــن الم�شيح فيه قبل قيامتـــه، و�شعوده لل�شماء 

كمـــا حفظت الأثار المقد�شة في خزانة خا�شة، ومنذ ذلك الحين بداأ العالم الم�شيحي 

، وفي موقع ولدة الم�شيح 
(((

يجمـــع مخلفات الم�شيـــح والقدي�شين و يعظمها ويخلدهـــا

كمـــا تقول الروايات �شيدت كني�شـــة �شغرة في بيت لحم  على يد المبراطورة هلينا  

)1)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- - الجزء الثالث- المجلد الثالث- مرجع �صابق - �ص 385

)2)  ريت�صارد لي،مايكل بيجنت،هنري لنكولن- مرجع �صابق-  �ص61

)3)  عمار علي ح�صن – مرجع �صابق-�ص 86

(4) Jonathan Hill -The History of Christianity -Lion Hudson 2009-Oxford-p76  



174

 . 
(((

Helena اأم المبراطور ق�شطنطين

لقـــد بداأ العـــالم الم�شيحي يبنـــي عالمه ورمـــوزه الدينية فلكل ديانـــة رموزها منذ 

الوثنية وحتى الع�شور الحالية، فالرمز الديني يكت�شب قدا�شيته من الأفكار الدينية 

والثقافيـــة التي �شحن بها هـــذا الرمز ليكت�شي طابع المقد�ض لـــدى جماعات معينة، 

فكمـــا قلنا فلا معني ل�شاطر القمر اأو ال�شم�ض بدونهما ، لقد قام الم�شيحيون ببناء 

كنائ�شهـــم فوق اأنقا�ض واأطـــلال المعابد الوثنية وقاموا باحتفالتهـــم في اأيام الأعياد 

الوثنيـــة وذلك في محاولـــة للغاء وطم�ض الذاكـــرة الجماعيـــة وا�شتبدالها بطقو�ض 

، وبالرموز الدينية الم�شيحية عبر عن ال�شخ�شية والثقافة الدينية 
(((

الديـــن الجديد

المميزة للم�شيحية عن �شابقيه، وبداأ العالم الم�شيحي ين�شئ عالمه ورموزه الخا�شة . 

ولكـــن في عام 318م هـــددت الم�شيحية ورموزها بتوجه دينى اآخر، حيث قام اأحد 

الأ�شاقفـــة في ال�شكندرية ويدعـــي اريو�ض  Arius بالختلاف مـــع الأ�شاقفة الغربيين 

في طبيعـــة والوهية الم�شيـــح اأي كان الحتدام في �شلب العقيـــدة الم�شيحية، مما اثار 

جدل كبر بين الأ�شاقفة الم�شيحيين ما بين موؤيد ومعار�ض ، فاأريو�ض راأى باأن الم�شيح 

والخالـــق لي�شـــا �شيئا واحدا بل كان الم�شيح كلمة الله وا�شـــر على ارائه، وباأن الم�شيح 

والأب لي�شـــا من مادة واحدة اأي مختلفين، وباأن الم�شيح مخلوق ول يرقي لمنزلة الأب 

،اأي طبيعة واحـــدة للم�شيح، مما اثار 
(((

ولكنـــه برغم ذلك ي�شـــتركان في القدا�شـــة

اأ�شقف ال�شكندرية واأثنا�شيو�ض Athanasius �شد تلك الأفكار، فدعاء  اإلى مجل�ض من 

الأ�شاقفـــة الم�شريـــين في ال�شكندرية، وطالب بانـــكار اآراء اأريو�ض واتباعه وتجريده 

مـــن من�شبه، ولكن بع�شهم اأظهر عطفا وميـــلا لراء اريو�ض مما اأحدث �شجة بين 

رجـــالت الدين وبـــوادر انق�شام الكني�شـــة الم�شيحية، مما اأوجـــب تدخل الأمبراطور 

ق�شطنطين، والذي �شوف يدعم مركزه في العالم الم�شيحي .

)1)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة-- الجزء الثالث- المجلد الثالث- مرجع �صابق- �ص - 401 

)2)  يان اأ�صمان  Jan Assmann –مرجع �صابق-  �ص 135

)3)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثالث- المجلد الثالث-مرجع �صابق-  �ص 392



175

عقـــد اأول مجل�ض)مجمـــع( عـــام للكني�شـــة  عـــام 325 م في نيقيـــة بالقـــرب من 

عا�شمـــة نقوميديـــا في اآ�شيا ال�شغرى، فاجتمـــاع مع المتخا�شمـــين في اأحد الق�شور 

الإمبراطوريـــة برئا�شـــة ق�شطنطين، فاأعلن هناك هرطقة اريو�ـــض و�شدق اآراء  بابا 

ال�شكندريـــة  اأثنا�شيو�ض Athanasius ، اأما اريو�ض فلم يتزحزح عن اآرائه واأ�شدر عليه 

ف�شـــدر بحقه قـــرار الحرمان ونفي من البلاد و�شدر مر�شـــوم باإحراق كتبه ويجعل 

مـــن يحوز اأي كتاب منهـــا جريمة يعاقب عليهـــا بالموت، وكان ذلـــك بداية ل�شيطرة 

عقيـــدة الكثرة من رجال الديـــن والتفاق بينهم على �شيغة معينـــة للدين الم�شيحي 

والتـــي عرفت بالكن�شية الكاثوليكيـــة، ولكن برغم ذلك لقت اأفكار اريو�ض في ال�شرق 

وخا�شـــة بم�شر و�شوريه، رواج وتاأييد وظل رهبـــان �شوريا يعلمون النا�ض اليعقوبية، 

والتـــي اأ�شبحت الدين القومي لم�شيحي م�شر واأثيوبيا وغربي �شوريه واأرمينية بينما 

.
(((

انت�شرت اأفكار ن�شطور فيما بين النهرين  و�شرقي �شوريه

�شـــوف يوؤدي تاأييـــد المجمع الكن�شي في نيقيـــة ل�شالح البابـــا اأثنا�شيو�ض بمباركة 

المبراطـــور ق�شطنطين الذي ظهر بمظهـــر حامي الكني�شـــة والم�شيحية جمعاء اإلى 

تر�شيخ وتغلغل وانت�شار الرموز الدينية الم�شيحية الكاثوليكية على غرها من المذاهب 

الخـــري، فان�شئت الكنائ�ض التي تكت�شي بطابعها الخا�ـــض بعيد عن الرموز الوثنية 

الرومانيـــة، فقـــام الم�شيحيون ببناء كنائ�شهـــم فوق انقا�ض واأطـــلال المعابد الوثنية 

فكان ذلك اإعلانا ببدء مرحلة جديدة تعلن انت�شار الم�شيحية.

 Church  فاإذا اتينا اإلى المعاني الرمزية التي اكت�شبتها الكن�شية فنجد بان  الكني�شة

عنـــد اليونان كانـــت تعني المجمع، وفي العهد الجديد ا�شتخدمـــت ب�شكل عام للدللة 

، اأما ا�شطلاحا فق�شد بالكلمة 
(((

  Individual Communities علـــى المجتمعات الفرديـــة

 ، فالكن�شية الكاثوليكية 
(((

المعنـــي الرمزي للكني�شة بو�شفها ج�شد الم�شيح ال�شـــوفي

)1)  دل ديورانت -ق�صة الح�صارة - الجزء الأول- المجلد الرابع- مرجع �صابق- �ص 103-

(2)  Jonathan Hill – op.cit -p24

)3)   نور الدين حاطوم – مرجع �صابق- �ص 60
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 ،
(((

هـــي الج�شد الكامل للاأمة الم�شيحية، فلا انف�شام بين الج�شد والروح اإل بالموت

ومع مرور الوقـــت وتف�شرات الكتاب المقد�ض اأ�شبحـــت الكني�شة باعتبارها �شخ�ض 

بذاته، اأي تملك الإرادة، و�شلطة اإعلان المواقف، والإمرة، والقدرة على نيل الطاعة 

. 
(((

و�شن القوانين، اأو القيام باأي عمل

   ولقـــد ات�شمـــت الكني�شـــة الأولى بظهورهـــا بالخفـــاء والكتمان بداخـــل البيوت 

والكهوف والأماكن ال�شرية وبحيث تمتعت بالب�شاطة في الت�شميم والبناء والتجريد، 

. فالكني�شة كمعمار ديني م�شيحي 
(((

كمـــا مثلت  الكني�شة للم�شيحيين العالم المقد�ض

كان غر�شـــه تجميـــع الموؤمنين الم�شيحيين في مـــكان   فذلك معنـــي الكلمة الغريقية 

الإكليزيا  Ecclesia التي اعطت كلمة Eglisa  المعنى الموازي للكني�شة، ففي القرن التا�شع 

الميـــلادي تبنت المجامع الكهنوتية فكرة ان الكني�شة اأ�شبحت م�شغرة ل�شورة عر�ض 

الله، وجنـــاح الكني�شة Lanef   الـــذي يحتوي الموؤمنين يعين اإراديـــا في الفن الهند�شي 

، وتعني لفظ 
(((

البيزنطـــي �شكل مكعب رمز الأر�ض التي تعلوها القبة رمـــز ال�شماء

الكني�شـــة في اأ�شفـــار الكتاب المقد�ـــض اأمور عدة ففي بع�ض الأحيـــان )ولي�ض غالباً ( 

تعنـــي اللفظـــة بيـــت الله، اأي المعبد الذي يجتمـــع فيه الم�شيحيون للقيـــام بطقو�شهم 

ب�شـــورة علنيـــة، ولكن هـــذا القول هو من بـــاب ال�شتعـــارة للاإ�شـــارة اإلى الجماعة 

المجتمعة، ومنذ حينه ت�شتخدم اللفظة للا�شارة البناء بحد ذاته، وللتمييز بين معبد 

 ، بينما كان الفن اليقوني الم�شيحي المنت�شر في 
(((

الم�شيحيين ومعبد عابدي الأ�شنام

الكني�شـــة كان الغر�ض منها لتمثل الكني�شـــة كمجمع يروي تفا�شيل الديانة الم�شيحية 

ب�شكل م�شغر.

�شـــوف تكت�شـــب الكني�شة مزيد مـــن الموؤثرات الب�شرية لتعبر عـــن التجلي الإلهي 

(1) - Jonathan Hill –op.cit -p50

)2)  توما�ص هوبزTomas Hobbes- مرجع �صابق- �ص 454

)3)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص-  مرجع �صابق- �ص.48

)4)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 410-409

)5)  توما�ص هوبزTomas Hobbes-مرجع �صابق - �ص 453
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والنقـــاء، فزينت الكني�شـــة والكاتدرائيات بالألوان والنوافـــذ الزجاجية الملونة ،فما 

اإن يخـــترق ال�شـــوء الزجاج الملون حتى يدفع تلك الألـــوان اإلى التفجر والت�شع�شع في 

�شائـــر اأرجاء الكني�شـــة، وحقيقة الأمر اأن جميع الكنائ�ض اأريـــد لها اأن ت�شبح �شورا 

، �شوف ت�شهد الكني�شة ورجالتها مع مرور الوقت  
(((

من�شوخة من اأور�شليم ال�شماوية

الهيبة وال�شلطة والقوة والثروة واحتكار التف�شر الديني لن�ض المقد�ض والعلوم، مما 

�شـــوف يخلق تحاد م�شـــاد وحركة ثورية راف�شة لتلك ال�شلطـــة التي راأوها ل تنا�شب 

تعاليم الم�شيح عليه ال�شلام الب�شيطة والنقية، فبرزت بذلك بوادر لحركات الإ�شلاح 

الديني ابتداءا من القرن الخام�ض ع�شر .  

كمـــا اعتبر المذبح اأو الهيكل اأحد العنا�شر الرئي�شة في الكني�شة الم�شيحية، المذبح 

اأو الهيكل Altar في الم�شيحية يتمركز لي�شكل نقطة مركزية تواجدت في اأغلب ديانات 

العالم القديم ومازال ي�شتخدم في العديد من الديانات الحالية البوذية والهندو�شية 

 Altar وكلمة الهيكل ،
(((

وغرهـــا، فيعتبره الم�شيحيين باأنـــه العلاقة بين الله والإن�شان

كلمـــة م�شتقة من اللاتينية Altus بمعني الرتفاع، لذلـــك نرى رمزية الرتفاع رمزية 

متكـــررة في الثقافة الدينية لح�شارات عـــدة، فالب�شرية عبر تاريخها و�شعت اأماكن 

، لقد ناق�شنا فيما �شبـــق رمزية التعالي وال�شعود والرتفاع 
(((

معبودتهـــا في الأعالي

ورمزيتهـــا الموحلـــة بالقدم ، فنجد بـــاأن  جبـــل اولميبو�ض Olympus لـــدى الإغريق هو 

موطن الإله الإغريقي زيو�ض وكذلك الحال في الزقورات في ح�شارة بلاد الرافدين  

والبوذية والزردا�شية وغرها الكثر كما ا�شلفنا في الباب ال�شابق من الكتاب.

   يكت�شـــب المذبح للقربـــان وال�شاحي، ولكن في الم�شيحية كان الم�شيح هو العنوان 

وما  الو�صطي  الع�صور  في  والمعني  ومقد�صة)اللون  �صيطانية   – األوان   Herman Pelij بلاي  هيرمان    (1(

بعدها(- ترجمة د.�صديق محمد جوهر- هيئة اأبوظبي للثقافة والتراث)كلمة(- ط -1 -2010�ص 24

(2)  Monsignor Di Falco And Others: Symbols of Catholicism-Assouline Publishing –New York-
2000-p90 

(3) -Monsignor Di Falco And Others: op.cit-p90
 -ibid -p90   
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الرمـــزي للت�شحيـــة بال�شافـــة اإلى انه المـــكان المقد�ض الغـــذاء المقد�ـــض والقرابين 

والهدايـــا، بال�شافة لهذا كلة المذبح اأو الهيكل هـــو الكائن الأعلى في الكني�شة الذي 

يكرمه الم�شيحيـــين حتى قبل ال�شليب عند الدخول اإلى الكني�شة، والمذبح في بدايات 

الم�شيحية وعهد ال�شطهاد كانت تمار�ض طقو�شه خفية وبطريقة �شرية ويرجح بع�ض 

الباحثين بتوفر مذبح متنقل اأو ا�شتخدام توابيت الموتى لممار�شه الطقو�ض الم�شيحية، 

اإلى اأن و�شـــول ق�شطنطين الكبر للحكم كان النقطة البـــارزة لنتقال الم�شيحية من 

فترة ال�شريـــة والكتمان اإلى العلانية والظهور ومن عهـــد ال�شطهاد اإلى عهد القوة 

والتمكـــين، اما جر�ـــض الكني�شة فقد اأكت�شب دللت رمزية لـــدي الم�شيحيين كاإعلان 

لل�شـــلاة ورمزية لنتقال من العالم الدنيوي المدن�ض اإلى العالم المقد�ض، وقوة لطرد 

.
(((

الأرواح ال�شريرة

كمـــا وجد بداخـــــل الكثر مـــــــــن الكنائ�ض الكاثوليــــكيـــة والرثوذكـ�شية الم�شكن 

Tabernacle والتـــي تق�شد باللاتينية الخيمة والتي ترجع تاريخها واأ�شولها اإلى العهد 

القديم)التـــوراة( وال�شتات اليهودي في عهد مو�شى علـــــيـــه ال�شلام، ورمزية خيمة 

، وبذلك جعلـــت اليهودية من الله تعـــالى كما يقول 
(((

الجتمـــاع والح�شـــور الإلهـــي

، ولكن بالم�شيــــحيـــة كان الم�شكن هو 
(((

يو�شـــف زيدان ملت�شقـــا بالأر�ض ل ال�شمـــاء

رمزيـــة للم�شيح والندماج بين الله مـــع الإن�شــــــان)خيمة لي�شـــت من �شنع الب�شر(، 

والم�شـــكن  بالم�شـيحية Tabernacle هو مكـــــمن و�شنـدوق مغـلق لحفظ القربـان المقـــد�ض 

Sacrament، والـــذي كان يحفـــظ �شابقا خفية في البيوت والكهـــوف واأماكن التعبد في 

ع�شـــر ا�شطهاد الم�شيحية وقبل �شدور مر�شوم ميلان، وفي العهد الجديد والقدي�ض 

.
(((

بول�ض Paul  يقارن اإن�شانية الم�شيح بالخيمة التي لي�شت من �شنع يد الب�شر

(1)  Miranda Bruce - Op.cit -p.129    
(2)  Monsignor Di Falco And Others-op.cit - p100

)3)  يو�صف زيدان -اللاهوت العربي- مرجع �صابق- �ص59

(4)  ibid-p100  
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ولقـــد ات�شمت في بداياته بالب�شاطة اإلى الزخرفـــة والهتمام  والحجم، وت�شاف 

اإلى الموؤثـــرات ال�شوئية والألوان والزجـــاج الأحمر الذي يرمز اإلى الروح التي تحرق 

نف�شهـــا خدمة لله، ويعـــد الم�شكن عن�شر ا�شا�شيا في الكني�شة  ويعلق اأو تكون بالقرب 

من المذبح.

واإذا رجعنـــا اإلى مفهوم الرمز ب�شكل عام، فنجد باأنه ت�شورات وخلفيات ثقافية 

ونف�شيـــة هـــو الفكرة في �شكلهـــا المج�شد المـــادي، ففكـــرة �شلب الم�شيـــح في العقيدة 

الم�شيحيـــة ج�شدت ب�شورة مبا�شـــرة  فكرة ال�شليب كاأول الرمـــوز الم�شيحية لت�شور 

ال�شلب وخلفياته الدينية وت�شوراته وذكرياته وعواطفه، يقول كروزر “يجعل الرمز 

ب�شـــكل ما حتى الإلهي مرئيـــا.... فهو يجلب اإليه بقوة فائقـــة الإن�شان الذي يعانيه، 

«، لقد كانت حادثتى ال�شلب 
(((

وي�شتـــولي على روحه كاأنه الأمر المدبر ل�شاأن العـــالم

في المعتقد الم�شيحي فر�شة باأن يكت�شب ال�شليب رمزية خا�شة بالن�شبة للم�شيحيين، 

وبرغـــم من اأن عملية ال�شلب كانـــت تطبق على الل�شو�ض وقطـــاع الطرق والعبيد، 

، وبالتالي لم يحمل 
(((

بينمـــا تعاملت روما مع اأعدائها بال�شيف وبال�شم مـــع اأ�شرفها

ال�شليب اأي �شحنات اأو دللت دينية، اإل اأنه مع الم�شيح عليه ال�شلام اكت�شبت حادثة 

ال�شلب معاني ورمزيات دينية.

ويعتـــبر ال�شليب مـــن اأحد اأوائـــل الرموز الدينيـــة الم�شيحية التـــي حيكت حولها 

الأ�شاطـــر وبدايـــة عهد جديـــد، فال�شليـــب يظهر كرمـــز ديني في الوعـــي ولوعي 

الم�شيحـــي، فق�شطنطين ي�شـــــاهد �شليبا ملتهبا في ال�شـــمـــاء وعليه العبارة اليونانية  

، ور�شم الم�شيحيون علامة ال�شليب 
(((

En touti mika ومعنـــاه ) بهذه العلامة انت�شر(

)1)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص247

)2)  جان كلود بارو/غيوم بيغو – مرجع �صابق - �ص73

دل ديورانت- ق�صة الح�صارة- - الجزء الثالث- المجلد الثالث- مرجع �صابق - �ص 384-    (3(

Jonathan Hill –op.cit- p72 : كذلك انظر

وهي ق�صة ماخوذه من كتاب  The life of Constantine  ل�صاحبها  Eusebius of Caesarea  اأو�صابيو�ص من 

قي�صارية  الذي عا�ص في الن�صف الأول من القرن الرابع الميلادي.
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ليتقـــوا �شر ال�شياطين الخبيثة وال�شـــرور، وال�شليب ذكري ورمز ديني لمعاناة الم�شيح 

، وبال�شليب قـــام الم�شيحيين 
(((

وت�شحياتـــه وحادثـــة ال�شلـــب بالن�شبة للم�شيحيـــين

بتجديد واإعادة خلق للبلاد المكت�شفة، وذلك بن�شب ال�شليب كما ح�شل مع ال�شبان 

والبرتغاليـــين الذين اقاموا باأ�شم ي�شوع الم�شيح في القاليم التي احتلوها واكت�شفوها 

.
(((

في القرن ال�شاد�ض ع�شر

كمـــا ا�شتخدم ال�شليب ك�شعار للم�شيحيين في الحـــروب ال�شليبية  �شد الم�شلمين 

 Urbain II ابتـــداء مـــن اأواخر القرن الحـــادي ع�شر، بدعوا مـــن البابا اأوربان الثـــاني

)اأوربانو�ـــض الثاني( اإل اأنه اأهمية ال�شليـــب لدى الم�شيحيين  كانت  لقيمته العظيمة 

في الوجـــود المعا�ض للعالم الم�شيحـــي الوا�شع الذي وحده ال�شليـــب، حيث ا�شتطاعت 

رمزية ال�شليـــب في مقابل دعوات ا�شتعادة الأر�ض المقد�شة اأر�شليم )بيت المقد�ض( 

بـــاأن يجعل عامل الرتباط والتلاحم الديني الجتماعي القوى الذي ي�شد ولء وازر 

جميع الذين �شاركـــوا في تلك الحروب ، ولي�شت الوحدة الع�شوية والنتماء العرقي، 

هنـــا تكمن قـــوة وفعالية الرمـــز الديني عندما ي�شتغـــل لغرا�ض اأخـــرى غر دينية 

�شواءا كانت اقت�شادية اأو �شيا�شية، وبالتالي يت�شح باأن كل علاقة دينية ورمزية هي 

بالدرجـــة الأولى عبارة عن تنظيم علاقات بين الب�شـــر بع�شهم ببع�ض بغ�ض النظر 

عن اأهدافها الب�شرية، في مقابل تنظيم علاقتهم جميعا بالإله  المتعالي المقد�ض.

يعتبر ال�شليب رمزي رئي�شي في الديانة الم�شيحية، والذي ي�شر اإلى �شلب الم�شيح 

واإلى الخلا�ض، وكانت ت�شتمد رموز اأخرى من الحيوانات والألوان وال�شياء المرتبطة 

، لقد اتخذ ال�شليب في الم�شيحية عدة اأ�شكال 
(((

بالم�شيـــح ومريم العذراء والقدي�شين

اخر  ب�صخ�ص  لهم  �صبه  ولكن  ي�صلب  لم  مريم  ين  عي�صى  الم�صيح  ان  الكريم  القراآن  الهام�ص:يذكرنا     (1(

ِ وَمَا قَتَلُوهُ وَمَا 
ّه

ي�صبهه وان الله رفعه اليه، قال تعالى{وَقَوْلِهِمْ اإِنَّا قَتَلْنَا الْمَ�صِيحَ عِي�صَى ابْنَ مَرْيَمَ رَ�صُولَ الله

نِّي وَمَا قَتَلُوهُ  بَاعَ الظَّ نْهُ مَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ اإِلَّ اتِّي نَّ الَّذِينَ اخْتَلفَُواْ فِيهِ لَفِي �صَكٍّ مِّي هَ لَهُمْ وَاإِ لبَُوهُ وَلَـكِن �صُبِّي �صَ

يَقِيناً }الن�صاء : 157

)2)  مر�صيا اإلياد -المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق-�ص.32

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق - �ص 331
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 ، ربما وجد 
(((

وتحويـــرات عدة في طريقـــة التعبر عنه، واأمل في جلب حيـــاة اف�شل

اأ�شكال قريبة من ال�شليب في ح�شارات القديمة في ال�شرق الأدنى وغرها فيما قبل 

الم�شيحيـــة ، حيـــث يرى الموؤرخين وعلمـــاء الآثار وغالبية الباحثين بـــه رمزا �شم�شيا، 

 ،
(((

ومن الجائز ان يكون له مدلولت دينية اأو �شحرية اأو مجرد انتماء فقط اأو توقيع

اإل اأنـــه لم يتخـــذ معني ديني وا�شح ومميـــز ال مع ظهور الم�شيحيـــة كاإحدى الرموز 

الأولى في الديـــن الم�شيحي المتعلقة في حادثة ال�شلب. وربما كان الأقباط  الم�شريين 

من اأوائل من بدء با�شتخدام ال�شليب ذو العروة كرمز  ذو دللت م�شيحية.

يذكـــر فيليب �شـــرنج بـــاأن ال�شليب من اأكـــبر الرمـــوز الم�شيحيـــة ال ان مدلولة 

تغـــر عـــبر الع�شور ولم يعد محافظا على ذات المعنـــي، حيث لم يكن ال�شليب اقدم 

الرمـــوز الم�شيحيـــة  حيث اأن علامة ال�شليـــب لم تر�شم على الأقل منـــذ القدم، واأن 

تحديد ال�شليب كرمز م�شيحـــي خال�ض من ال�شعب تحديد تاريخه. وكذلك برزت  

علامـــة ت�شـــي رو Chi- Rho كتعبر و�شهـــادة عن الإيمان، وكانت تلـــك العلامات من 

ال�شعـــب على خـــارج الم�شيحية معرفتها في بدايات الدعـــوة الم�شيحية وا�شطهادها، 

 ، ويقال 
(((

فحـــرف X   وحـــرف  P  هما الحرفين الأولىين  لأ�شم الم�شيح في اليونانية

بـــاأن ق�شطنطـــين قــــام بنق�ض تلـــك العـــلامة على دروع قواتــــــه في اثناء �شراعه مع 

ماك�شينتيو�ـــض ) مك�شيمن�ـــض(، فكــــــان ن�شـــر ق�شطنطـــين تمثيلا لن�شـــر اأعجوبي 

، بينا يفنـــد اآخــــرون باأن ق�شطنطين مـــــــن اأ�ش�ض �شـــعار 
(((

للم�شيحيـــة على الوثنية

Pom- ؛ لأنه جــــرى العثور على نقـــ�ض لهذا ال�شعار في قبر في بومبي Chi- Rho  ��صي رو

.
(((

peii  اليطالية يعود تاريخه اإلى قرنين ون�شف قبل ذلك

(1)  Elizabeth S.Helfman- op.cit-pp 85-86 

)2)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق-  �ص 389

(3)   Miranda Bruce –op.cit-p.178   

)4)  ريت�صارد لي،مايكل بيجنت،هنري لنكولن-مرجع �صابق �ص56

)5)  نف�صه-  �ص58
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كما ا�شتخـــدم الر�شم في الديانة الم�شيحية كرموز )علامات( ايقونية ذات ابعاد 

ثقافية دينية مرتبطة بالديانة الم�شيحية ورموزها المقد�شة والتذكر بم�شرتها  وذلك 

، وكما كان ال�شليب اأو الرموز الدينية 
(((

عـــن طريق ا�شتن�شاخها عن طريـــق الر�شم

التـــي انبثقت عـــن معتقداتهم ب�شلب الم�شيح اإلى برز مبا�شـــرة اأول رمز مادي ديني 

لخ�ض بال�شليب، كمـــا كانت ال�شمكة  Ichthus من اوائـــل الرمـــوز الدينية الم�شــيحية  

والتـــي ن�شاأت كرمـــز ديني خا�ـــض بالم�شيحية اأثنــــــاء الحظر الرومـــاني والتي تعني 

، وهـــي اخت�شار للحـــروف الأولى اليونانية  من العبارة 
(((

النتبـــاة وجعلوها �شــرية

.
(((

Jesous Christos Theou Uios Soter )ي�شوع الم�شيح ابن الله ،المنقذ(

ويعتـــبر رمـــز ال�شمكة رمز خفـــي ا�شتعملت للتعبـــر عن للم�شيحيـــة وال�شمكة في 

، فكان ال�شخ�ض يقوم بر�شم جزء القو�ض ال�شمكة ثم ياأتي 
(((

 Icthos اليونانيـــة تعنـــي

 ، فرمزية ال�شمك في الفن اليقوني الم�شيحي 
(((

الخر فيكمل القو�ض الباقي لل�شمكة

غالبا يعود اإلى عهد الم�شيحية الأولى وفترة ال�شطهاد تلك الفترة التي كان الم�شيحيين 

مكرهيـــين على اإخفـــاء ديانتهم الجديدة والختباء واإ�شفـــاء بع�ض الرموز الخا�شة 

بهـــم لتعرف فيما بينهم، فالكلمات ال�شا�شيـــة التلقينية تعني ي�شوع الم�شيح ابن الله 

المخل�ض ت�شكل الكلمة الغريقية التي تعني �شمك اأي�شاً فقد اأ�شبحت ال�شمك علامة 

.
(((

العتراف بالن�شبة للم�شيحيين الأوائل وفي الوقت ذاته كرمز للم�شيح

بـــلا �شك فاإن تج�شيد الرمـــوز الدينية بالر�شم والتماثيل والنحت قد تاأثر بالبيئة 

ال�شائدة في الح�شارة الرومانية الوثنية الهيلينية، والمحافظة اإلى تج�شيد الت�شويري، 

ولكـــن برغم ذلـــك لي�ض من الموؤكد كما يقـــول جوناثان هيـــل  Jonathan Hill باأن يكون 

)1)  للمزيد حول العلامات اليقونية ومعانيها انظر: العلامة- امبرتو ايكو- مرجع �صابق- �ص 97-99

(2) Elizabeth E.Helfman op.cit- p 85  

)3)  ديورانت،دل- ج-3مج-3 مرجع �صابق - �ص 286

(4)  Jonathan Hill –op.cit -p54
(5) Miranda Bruce –op.cit-p.176  

)6)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 211
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تاأثرات الأديان التقليدية الرومانية الوثنية هو منبع ن�شاأت رموز الأ�شماك الم�شيحية 

،  وكذلك الحال 
(((

اأو ا�شتعارة تلك الرموز من الأديان التقليدية وتف�شرها م�شيحيا 

مع باقي ت�شوير الرموز الدينية الم�شيحية، ولكن فن تج�شيد الرموز الدينية كما هو 

الحال مع القدي�شين و�شهداء الم�شيحية تاأثر بال�شبغة الهلينية .

مـــع العتراف بالديانـــة الم�شيحية والبدء في تكوين اأ�ش�شهـــا وتعاليمها ورموزها، 

بـــدء العالم الم�شيحـــي يتخذ منحى اخر من ال�شريـــة اإلى العلانية  مع و�شوح المعاني 

الخفيـــة للرموز الدينيـــة وتاأ�شي�شها ، فكان الكتاب المقد�ـــض Holy Bible القاعدة التي 

 Holy Bible انطلق منها الفن اليقوني الم�شيحي ،  لقد اأ�شبح الكتاب المقد�ض الم�شيحي

الذي يحوي ن�شو�ض مقد�شة من العهد القديم  والعهد الجديد ) الأناجيل الكن�شية 

الربعـــة المعـــترف بها لدي الكن�شيـــة الكاثولكية وهـــم اأناجيل متـــى Matthew مرق�ض 

Markus اأو Mark  ولوقا Luke  ويوحنا John ، اأو  Johannes( بالإ�شافة اإلى اأعمال الر�شل، 

والتـــي كانـــت تطرح باأ�شلـــوب خطابي ق�ش�شي رمـــزي والتي كانـــت ماألوفة في بلاد 

، والحقيقة باأن هذه الأناجيل هـــي اأناجيل مجمع نقية الكن�شي والمجال�ض 
(((

ال�صـــرق

الكن�شيـــة الخـــرى، في حين اأن هنالك اأناجيل اأخرى غـــر كن�شية )غنو�شية( كثره 

منها انجيل برنابا وانجيل توما وفيليب وبطر�ض ويهوذا ومريم المجدلية، والحقيقة 

اننـــا لنـــدرى عن الأ�شبـــاب الكامنة وراء اختيـــار الأناجيل الأربعـــة ورف�ض الأخرى 

وو�شفها بالهرطقة والزور والغر قانونية .

 لقد كان عدد حواريي الم�شيح عليه ال�شلام اإثنا ع�شر حوارياً، حيث �شيكون الرقم 

اإثنا ع�شر ذا قيمة ورمزية ودللت لدى الم�شيحيين وذلك يعود اإلى اأيام �شيدنا مو�شى 

عليه ال�شلام عندما ق�شم القبائل اليهودية اإلى اإثنى ع�شر قبيله وعلى راأ�ض كل قبيلة 

�شبـــط وكفيل يعلمهم الديـــن والذي تكونت بهم من بعد الجماعات اليهودية { وَلَقَدْن 

(1)  Jonathan Hill –op.cit-p54

)2)  ديورانت ،دل-ق�صة الح�صارة - جزء 3 - مج 3 - 224
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نيِّ مَعَكُمْن   اإِ
ُ ّ
نَـــيْن عَ�شَرَ نَقِيباً وَقَـــالَ الله نَا مِنهُمُ اثْن رَائِيـــلَ وَبَعَثْن �شْن  مِيثَـــاقَ بَنِي اإِ

ُ ّ
خَـــذَ الله

َ
اأ

�شاً   قَرْن
َ ّ
تُمُ الله رَ�شْن قْن

َ
وهُمْن وَاأ تُمُ رْن كَاةَ وَاآمَنتُم بِرُ�شُلِي وَعَزَّ تُمُ الزَّ لَاةَ وَاآتَيْن تُمُ ال�شَّ قَمْن

َ
لَئِـــنْن اأ

هَارُ فَمَن كَفَرَ  نْن
َ
تِهَا الأ رِي مِن تَحْن اتٍ تَجْن كُمْن جَنَّ خِلَنَّ دْن

ُ
ئَاتِكُـــمْن وَلأ رَنَّ عَنكُمْن �شَيِّ كَفِّ

ُ
أ حَ�شَنـــاً لَّ

، كما اأن الم�شيح بلغ عدد حواريه اثني 
(((

بِيلِ  } لَّ �شَـــوَاء ال�شَّ ـــدَ ذَلِكَ مِنكُمْن فَقَدْن �شَ بَعْن

، فكان 
(((

ع�شـــر  وكانوا ي�شمون في بداية الدعـــوة الم�شيحية فيما بينهم بالثني ع�شر

طبيعيـــا اإذن اأن يكـــون لدينا على اأقـــل تقدير اثني ع�شر انجيـــل، ولكن مجمع نيقية 

الكن�شـــي عام 325م، �شوف يح�شم الخلاف ويعلن باأن الأناجيل الربعة هي ال�شيغة 

الكن�شيـــة الر�شمية للديـــن الم�شيحي، ومما ل �شك فيه بـــاأن اأي كتابات كانت ت�شكك 

وترف�ـــض فكرة اآلوهية الم�شيح عليه ال�شلام، ول تتفق مـــع  الأناجيل الربعة المعتمدة 

من طرف الكني�شة تم رف�شها في مجمع نيقية.

لقـــد اأخذ الكتاب المقد�ض، ب�شكل خا�ض الإنجيـــل ي�شبغ الحياة الدينية في عالم 

،  وهي 
(((

الم�شيحـــي، باعتباره الب�شارة، فالإنجيل Gospel  كلمة تعني الب�شارة ال�شارة

تناظـــر كلمـــة اليونانية Evangelium وتعنـــي ح�شب المعتقد الم�شيحـــي بالمفهوم الروحي 

للب�شـــارة بمجئ الم�شيح عليه ال�شلام وتقديم نف�شـــه ذبيحة فداء على ال�شليب نيابة 

، �شوف ت�شـــكل الأناجيـــل النعكا�ض المبا�شر بـــين ال�شورة 
(((

عـــن الجن�ض الب�شـــري

والمتخيـــل الجماعي للعـــالم الم�شيحي، �شوف يخلق الم�شيح بعـــدة ت�شورات وت�شكلات 

رمزيـــة تنتقل ح�شب المذهب بكون الم�شيح عليه ال�شـــلام )�شورة الله ( اأو )نبي الله 

)1)  �صورة المائدة: 12

(2)  Jonathan Hill –op.cit -p22

هام�ص: يذكر الطبرى باأن العبا�صيين بقياة محمد بن علي ار�صل ر�صول واحد الي خرا�صان �صنة102 او 103هـ  

وتبعه �صبعون ولكنه انتخب اثني ع�صر نقيبا من بينهم ، وهي ا�صارة اإلى الآية  القرانية في ق�صة مو�صى 

عليه ال�صلام ، ولعلها من الروايات التي قيلت عن بني العبا�ص وتبرير طريقة و�صولهم للحكم ، وخا�صة 

ان اغلب الروايات التاريخية كتبت  في الع�صر العبا�صي .

Godspel 3)  في اللغة النجليزية القديمة(

278 �ص   - �صابق  )4)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع 

وكذلك انظر: -�صامي بن عبدالله بن اأحمد المغلوث-مرجع �صابق- �ص 180  
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الب�شـــري( اأو )ذو الطبيعتين معا(، وبذلك نـــرى باأن الديانة الم�شيحية تدور كلها في 

فلـــك الم�شيح عليه ال�شلام ابتداء من الإ�شم وانتهـــاء بالذهنية والممار�شة والطقو�ض 

الم�شيحية.
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الف�سل الثاني

العالم الرمزي للمي�سحية 

)الفن والروحانيات( 
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يت�شل الدين بالحيـــاة الجتماعية ات�شال وثيقا ، فال�شور واليقونات والتماثيل 

في الكنائ�ـــض مـــا هـــي ال تعبر عن ذلـــك الترابط الوثيـــق بين الحيـــاة الجتماعية 

بالحيـــاة الدينيـــة، وكذلـــك الحال في جميـــع الديانات �شـــواء الديانـــات البدائية اأو 

ال�شماويـــة الر�شوليـــة، فمع ظهـــور الم�شيحية اكت�شبـــت الرموز طابعهـــا الخا�ض بها  

والم�شتمـــدة مـــن التجرية الم�شيحية وتكرار �شعائري لأحـــداث مهمة في حياة الم�شيح، 

ويعطينـــا  كارل جوانـــغ)CARL G. JUNG ( مثـــلا حول اأهميـــة اإدراك معني الرموز،  

بذلك الهندي الذي زار و�شاهد في اإحدى الكنائ�ض القديمة في انكلترا �شور ونقو�ض 

، ولكن اإذا 
(((

للن�شـــور والأ�شود وثـــران، فا�شتنتج بـــاأن النكليز يعبدون الحيوانـــات

ادرك ذلـــك الهندي باأن تلـــك الحيوانات مجرد دللت رمزية م�شتمدة من التجربة 

الدينيـــة والكتاب المقد�ض الم�شيحي، حيث �شكلت روؤيا حزقيال)Ezekiel( وروؤيا يوحنا 

 ، منطلقا اإلى نماذج ت�شويرية رمزية في 
(((

في الكتاب المقد�ض لأربع حيوانات غريبة

(1)  CARL G .JUNG- AND OTHERS –op.cit- P.20 

رْبَعَةُ 
َ
نْ�صَانٍ.، وَلِكُلِّي وَاحِدٍ اأ رْبَعَةِ حَيَوَانَاتٍ. وَهذَا مَنْظَرُهَا: لَهَا �صِبْهُ اإِ

َ
)2)  هام�ص:  روؤيا حزقيال :) وَمِنْ وَ�صْطِهَا �صِبْهُ اأ

حَا�صِ  رْجُلِهَا كَقَدَمِ رِجْلِ الْعِجْلِ، وَبَارِقَةٌ كَمَنْظَرِ النُّ
َ
قْدَامُ اأ

َ
رْجُلٌ قَائِمَةٌ، وَاأ

َ
رْجُلُهَا اأ

َ
جْنِحَةٍ. وَاأ

َ
رْبَعَةُ اأ

َ
وْجُهٍ، وَلِكُلِّي وَاحِدٍ اأ

َ
اأ

جْنِحَتُهَا 
َ
رْبَعَةِ. وَاأ

َ
وَانِبِهَا الأ جْنِحَتُهَا لِجَ

َ
رْبَعَةِ. وَوُجُوهُهَا وَاأ

َ
جْنِحَتِهَا عَلىَ جَوَانِبِهَا الأ

َ
تَ اأ يْدِي اإِنْ�صَانٍ تَحْ

َ
قُولِ. وَاأ الْمَ�صْ

اإِنْ�صَانٍ  فَوَجْهُ  وُجُوهِهَا  �صِبْهُ  ا  مَّ
َ
اأ وَجْهِهِ.  جِهَةِ  اإِلَى  يَ�صِيُر  وَاحِدٍ  كُلُّ  هَا.  �صَيْرِ عِنْدَ  تَدُرْ  لَمْ  خِيهِ. 

َ
بِاأ الْوَاحِدُ  لةٌَ  مُتَّ�صِ

جْنِحَتُهَا 
َ
اأ ا  مَّ

َ
اأ وْجُهُهَا. 

َ
اأ رْبَعَتِهَا. فَهذِهِ 

َ
رْبَعَتِهَا، وَوَجْهُ نَ�صْرٍ لأ

َ
مَالِ لأ رْبَعَتِهَا، وَوَجْهُ ثَوْرٍ مِنَ ال�صِّي

َ
�صَدٍ لِلْيَمِيِن لأ

َ
اأ وَوَجْهُ 

جْ�صَامَهَا   ( 
َ
يَانِ اأ خِيهِ، وَاثْنَانِ يُغَطِّي

َ
حَدُهُمَا بِاأ

َ
لَانِ اأ فَمَبْ�صُوطَةٌ مِنْ فَوْقُ. لِكُلِّي وَاحِدٍ اثْنَانِ مُتَّ�صِ

امَ الْعَرْ�صِ بَحْرُ زُجَاجٍ �صِبْهُ الْبَلُّورِ. وَفِي وَ�صَطِ   وكذلك روؤيا يوحنا في �صفر الروؤيا للعهد الجديد  الإ�صحاح الرابع).وَقُدَّ

يَوَانُ  وَالْحَ �صَدٍ، 
َ
اأ لُ �صِبْهُ  وَّ

َ
يَوَانُ الأ وَالْحَ وَرَاءٍ:،   وَمِنْ  امٍ  عُيُونًا مِنْ قُدَّ ةٌ  لُوَّ رْبَعَةُ حَيَوَانَاتٍ مَمْ

َ
اأ الْعَرْ�صِ  وَحَوْلَ  الْعَرْ�صِ 

رْبَعَةُ 
َ
وَالأ طَائِرٍ.،  نَ�صْرٍ  �صِبْهُ  ابِعُ  الرَّ يَوَانُ  وَالْحَ اإِنْ�صَانٍ،  وَجْهِ  مِثْلُ  وَجْهٌ  لَهُ  الثَّالِثُ  يَوَانُ  وَالْحَ عِجْل،  �صِبْهُ  الثَّانِي 

و�صٌ،  »قُدُّ قَائِلةًَ:  وَلَيْلًا  نَهَارًا  تَزَالُ  وَلَ  عُيُونًا،  ةٌ  لُوَّ مَمْ دَاخِل  وَمِنْ  حَوْلَهَا،  جْنِحَةٍ 
َ
اأ �صِتَّةُ  مِنْهَا  وَاحِدٍ  لِكُلِّي  يَوَانَاتُ  الْحَ

بُّ الإِلهُ الْقَادِرُ عَلىَ كُلِّي �صَيْءٍ، الَّذِي كَانَ وَالْكَائِنُ وَالَّذِي يَاأْتِي ( و�صٌ، الرَّ و�صٌ، قُدُّ قُدُّ
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الفـــن اليقوني الم�شيحي كرمز لأناجيل الأربعـــة  �شواء كان ب�شكل منفرد اأو م�شترك 

فيمـــا بينهـــم ويحيطه الم�شيح، ويلاحظ ذلك في ال�شـــكل الرباعي في نقو�ض اللوحات 

.
(((

ورواقات الكنائ�ض

لقـــد ا�شتنبطت من خلال الكتاب المقد�ض الم�شيحـــي ايقونات م�شيــحية تعبر عن 

الديـــن الم�شيحـــي وتفا�شـــيله عن طـــريـــق الفـــن �شواء كـــان ر�شـــم اأو نق�شا او نحتا، 

فـــاذا نظرنا اإلى الكتاب المقد�ض الم�شيحي، �شـــــــــوف نجد بـــاأنه ككـــتاب ديني قــــام 

بعملية تاأثر بالغت الآثر  في الفـــن والأدب الم�شـــيحي فكـــما يقـــول )نورثروب فراي 

Northrop Frye “ الذي ل يعرف الكتاب المقد�ض لن يفهم قدرا كبرا مما يجري فيما 

، حيث �شوف يغو�ض في بحر من الرموز وال�شتعارات والدللت التي �شوف 
يقراأ “)))

نـــرى طغيانها في الأدب والفن والدين، فالكتاب المقد�ض كما ي�شفه)نورثروب فراي 

Northrop Frye “( اأ�شبـــه بمكتبة �شغري اأكـــثر منه كتاب حقيقي يقراأ كوحده واحدة، 

 .
ويعزى ذلك ل�شعوبة تناوله والحاطة به “)))

�شـــوف نجد باأن كل ر�شم ايقوني م�شيحي يختـــزل ويمثل جزء اأو لقطة مع �شورة 

كبـــرة تحكي الديانة الم�شيحية، فمـــع انت�شار الم�شيحية  وو�شـــول ق�شطنطين للحكم 

واعلانـــه مبـــداأ الت�شامح العام اأو مر�شوم ميلان �شنة 312م ثم في �شنة 324م اعلان 

الم�شيحيـــة الدين الر�شمـــي للدولة الرومانيـــة، اأخذت تزحف حـــول طابعها الحالي 

بـــدل من رموز وت�شورات العالم الروماني الوثني، وبذلك بدء العالم الم�شيحي ين�شاأ 

رمـــوزه الدينيـــة الم�شتمده من طقو�ض العهد القديم �شمـــن فلك الم�شيح خلال اأقواله 

و�شرته، مع مرور الوقت �شار ينظر اإلى الفن اليقوني الم�شيحي بو�شفها ت�شويرات 

ايقونية مقد�شة، كانت ال�شور المقد�شة تعتبر كرموز تنت�شر في كل مكان في الكنائ�ض 

والديـــرة والمنازل وفي ال�شوارع والحوانيت وفي كل جزء من مناحي الحياة في العالم 

)1)   فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 229

)2)  نورثروب فراي- مرجع �صابق - �ص18

)3)   نف�صه- �ص19
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الم�شيحـــي، واأخذت المدن عندما يتهددها اأخطار الوباء اأو المجاعة اأو الحرب  تعتمد 

.
(((

على قوة ما لديها من الآثار الدينية اأو بما فيها من اأولياء وقدي�شين

كري�شتـــوف فولف يوؤكد “باأن ال�شورة ت�شتمـــد قوتها من المماثلة بحيث اأنها تنتج 

، لذلك �شوف نرى قوة التاأثر التي �شوف ت�شنعه ال�شورة في 
التماثل مع ما تمثله”)))

مقابل الت�شور، مما �شوف يجعل اليقونات تكت�شب رمزيات ومعاني خا�شة وقدا�شة 

ت�شمتـــد قوتها مـــن التجربة الدينية للم�شيحية ، فاإذا رجعنـــا اإلى معني كلمة الم�شيح 

عليـــه ال�شلام، ف�شوف نجد بـــاأن الأ�شم يعني الم�شحة الواحـــد ايحاله اإلى معجزات 

، وقد تعني 
(((

الم�شيح في �شفـــاء واإحياء الموتى والعلاج )باأمر الله( عن طريق الم�شح

 Christos وكان ا�شم الم�شيح عند اليونان ،
(((

بب�شاطة اأي�شاً ال�شخ�ض المدهون بالزيت

، بينما كلمة ي�شـــوع 
(((

اأو Christ التي ا�شتقـــت من الم�شح ومنها ا�شتق ا�شم الم�شيحيين

)Jesus( كلمـــة يونانية ولي�شت يهودية الأ�شـــل، حيث كان الم�شـــيح ينـــادى بين �شـــعبه 

 ،
(((

(Joshua( وهـــي بب�شاطة كلمة ماألوفة في الكتـــاب المقد�ض باأ�شم ي�شوع ،)Yeshua(

في الن�ض القراآني كان ا�شمه )عي�شى( عليه ال�شلام.

�شور الم�شيح بال�شخ�ض المداوي والمعالج بيديه اأو الم�شرف على المر�شي والموتي اأو 

كهيئة كالراعي الحاذق الذي يحمل الغنام على اكتافه تعبران للطريقة التي يحمل 

بهـــا روح الموؤمنين، كما �شـــورت بع�ض الرموز الم�شتركة في الديـــن الم�شيحي والوثنية 

الرومانيـــة كالحمامة تعبران للروح القد�ض  وعبر عـــن  المر�شاة ب�شمود ال�شخ�ض 

، كما تم احياء 
(((

الميـــت، وكذلك تما�شـــك الم�شيحيين في مواجهـــة عوا�شف الحيـــاة

)1)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثالث- المجلد الرابع -14 مرجع �صابق- �ص 158

)2)  كري�صتوف فولف-  مرجع �صابق- �ص 341

(3) Jonathan Hill –op.cit -p19    

)4)  ريت�صارد لي،مايكل بيجنت،هنري لنكولن-مرجع �صابق- �ص67

(5) Jonathan Hill –op.cit -p24    

)6)  ريت�صارد لي،مايكل بيجنت،هنري لنكولن-   مرجع �صابق  - �ص67 

(7) Jonathan Hill –op.cit -pp75-76 
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�شـــورة الطائـــر الأ�شطوري  الذي بعـــث في اأواخر القـــرن الأول الم�شيحي واأ�شتخدمه 

الم�شيحيين كرمز  وت�شوير ليوم القيامة.

    يقـــول جوناثـــان هيـــل  Jonathan Hill باأنـــه ربما موت القدي�شـــين القائدان بول�ض   

Paul  وبيـــتر  Pater في �شبيـــل الدعـــوة الم�شيحيـــة في رومـــا جعل تلك المدينـــة )روما( 

تكت�شـــب تلـــك الأهمية البالغـــة في تاريخ الم�شيحية، وفي نف�ض الوقـــت ربما بداأنا نرى 

تطـــور الرموز الم�شيحية، فمـــع اإعلان الم�شيحية كدين ر�شمـــي للدولة تطورت عمارة 

 
(((

الكني�شـــة بما ينا�شب المجتمع الكن�شي، التوا�شل لنقل الأفكار بين بع�شهم البع�ض

، لقـــد تطـــورت الكني�شة من الخفـــاء اإلى العلنية ومن الب�شاطـــة اإلى الفخامة والفن 

الهليني  فا�شتخدم الرخام والف�شة والذهب وفي الأدوات والموا�شيع المتعلقة بالعبادة 

مثـــل الكوؤو�ـــض وال�شحون المقدمة للقربان المقد�ض التي بداأنـــا ن�شاهدها ت�شنع  من 

الذهب والف�شة مع غنـــى ووفره في التزيين والزخرفة، فر�شمت ال�شداف والقواقع 

في الم�شيحية الأولى كرموز للبعث اأو الروح والخلود لنها تبقي بعد الحيوان كما تبقي 

الروح بعد مغادرتها للج�شد، لهذا نرى الكثر من التزيينات من القواقع على الآثار 

.
(((

الم�شيحية الأولى كما في كن�شية تيبي�شا Tebessa  بالجزائر

لقـــد بداأت الم�شيحية  تبني عالمهـــا ورموزها الدينية وبداأت الكني�شة تاأخذ مكانها 

في المجتمـــع الم�شيحـــي بو�شفها المجمـــع المقد�ض، ج�شد الم�شيـــح وكذلك عبر عنها في 

الكاثوليكيـــة الرومانيـــة كاأداة للا�شـــرار المقد�شـــة ) Sacraments (، فكانت ال�شلوات 

والهدايـــا التي تقدم للكنائ�ض الم�شادة على الأماكن التي لقوا فيها �شهداء الم�شيحية 

الأولى العذاب والتنكيل كانت تعتبر في القرن الثالث و�شيلة ناجعة لتاأمين و�شاطتهم 

، ففي اأواخر القـــرن الثاني نمى القدا�ض الم�شيحي ب�شورة 
(((

القـــادرة على كل �شيء

بطيئـــة بالعتماد علـــى �شلاة الهيكل اليهوديـــة، وعلى الطقو�ـــض اليونانية الخا�شة 

(1)  Miranda Bruce –op.cit-p.179 

)2)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 221

)3)   نور الدين حاطوم، نور الدين- مرجع �صابق - �ص 144
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بالتطهـــر، والت�شحية البديلة، وال�شتراك عـــن طريق الع�شاء الرباني في قوى الإله 

القاهـــرة للمـــوت، حتى �شـــارت في اأخر الأمـــر مجموعة من ال�شلـــوات، والقراءات 

.
(((

والمواعظ والترتيلات، واأهم من هذا كله الت�شحية الرمزية للم�شيح عليه ال�شلام

، تمتلئ بال�شور والتعابر اليقونية 
(((

   بداأت الكنائ�ض ابتداء من القرن ال�شاد�ض

الم�شيحية التي تعبر عن التجربة الدينية بدا النا�ض يتوافدون ليجدوا الكني�شة مجمع 

وم�شتودع الأ�شـــرار المقد�شة، وم�شدر الإلهام الإلهي الروحـــي ومنبعه، و�شورة حية 

للكتـــاب المقد�ض في �شورته الت�شويرية التي تحاكي  التجربة الدينية الم�شيحية، مما 

اك�شبهـــا مع مـــرور الوقت الهيبة والقوة والثروة في مواجهـــة ال�شلطة الزمنية ، فكما 

يقـــول جون هينلي�ض “كانت الكنائ�ض مليئة بال�شور، التي كانت تعتبر بمثابة الكتاب 

.
المقد�ض لعامة ال�شعب الومي”)))

   لقـــد كان لتاأثـــر الكتـــاب المقد�ـــض اثر وا�شـــح في التنوع والغنـــى الرمزي للفن 

اليقوني الم�شيحي، وكما يقول مراندا برو�ض  Miranda Bruce: “لقد ا�شهمت ق�ش�ض 

، وبرغـــم اأن الموقف 
الكتـــاب المقد�ـــض الم�شيحي في بـــزوغ مجموعة من الرمـــوز”)))

الم�شيحـــي في القرون الأولى حول الت�شوير الب�شـــري كان اأكثر �شرامة ورف�شا وكان 

مرتبطـــا بالمعار�شة المتنامية �شد الحكم الرومان، والذي جعل اليهود يقوم بممانعة 

، وبـــلا �شك فاإن تج�شيـــد الرموز الدينيـــة بالر�شم 
(((

اأي �شـــكل من اأ�شـــكال ال�شور

والتماثيل والنحت قد تاأثر بالبيئة ال�شائدة في الح�شارة الرومانية الوثنية الهيلينية، 

والمحافظة اإلى تج�شيد الت�شويري .

)1)  ديورانت،دل-ق�صة الح�صارة-ج-3مج-3 مرجع �صابق - �ص283

)2)  فداء ح�صين اأبو دب�صة/خلود بدر غيث –الفنون ما بين الح�صارات القديمة والحديثة – دار الع�صار 

العلمي للن�صر والتوزيع- الأردن- ط-1 -2011�ص 101

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells –مرجع �صابق- �ص 68

(4) 516 - Miranda Bruce-op.cit -p.179 
(5)  Anders Hultgard - Religious symbols and their functions-’’ Man as symbol of God’’- -Almqvist & 

Wiksell international-stockholm/Sweden-1979-pp.110-111
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  ولكن برغم ذلك لي�ض من الموؤكد كما يقول جوناثان هيل  Jonathan Hill باأن يكون 

تاأثرات الأديان التقليدية الرومانية الوثنية هو منبع ن�شاأت رموز الأ�شماك الم�شيحية 

، وكذلك الحال 
(((

اأو ا�شتعارة تلك الرموز  من الأديان التقليدية وتف�شرها م�شيحيا

مع باقي ت�شوير الرموز الدينية الم�شيحية، ولكن مع ذلك فاإن تج�شيد الرموز الدينية 

كمـــا هو الحال مع القدي�شين و�شهداء الم�شيحية قد تاأثر بال�شبغة الهلينية، وبالتالي 

فـــاإن الفن اليقوني الم�شيحي كرموز دينية يجب تفهم �شمن الطار الذي ن�شاأت فيه 

والذي يعبر عن الم�شيحية وتاريخها.

�شوف ي�شكل الكتاب المقد�ض الم�شيحي منطلقا لبروز وتنوع وانت�شار الرموز الدينية 

الم�شيحيـــة في العالم الم�شيحـــي برغم الحوال القت�شاديـــة وال�شيا�شية والجتماعية 

لتلك ال�شعوب، حيث يوؤكد ترولت�ض)Troeltsch ( باأن النجيل بما يحتويه من اعتقادات 

خا�شة ب�شلب الم�شيح ورفعه ل�شماء والإيمان باليوم الآخر ك�شيء مقد�ض، قد اأثر في 

، �شوف ن�شاهد 
(((

الموؤمنين به بغ�ض النظر عن اأو�شاعهم الجتماعية اأو القت�شادية

تاأثر الكتاب المقد�ض الم�شيحي ، وكما �شوف ت�شبح الكني�شة على حد قول مري�ش�شيا 

، فنجد باأن هنالك عنا�شر من الحياة اأك�شبها الإن�شان 
(((

اإلياد بمثابة العالم المقد�ض

الم�شيحي دللت رمزية لتعبر عن المعتقد الديني الم�شيحي. 

يوؤكـــد العهد الجديـــد في الكتاب المقد�ض الم�شيحي علـــى الخبز والخمر القرباني 

وتكاثـــر ارغفة الخبـــز على يد ال�شيـــد الم�شيح، لذلـــك برزت تلـــك الخلفية في الفن 

اليقـــوني الم�شيحـــي في الكثر من اللوحـــات والنقو�ض وب�شورة كبـــرة وفي الكنائ�ض 

البيزنطيـــة ب�شـــكل كبـــر، حيث يدلـــل )فيليب �شـــرنج( باأن النقطـــة الجوهرية في 

ت�شويـــر القربان المقد�ض وتكاثر الرغفة هو مدلـــول المعجزة الذي هو رمز القربان 

المقد�ـــض كمـــا اأن كروم العنب �شمـــن الفن اليقوني الم�شيحي رمـــز  ومدلول قرباني 

(1)   Jonathan Hill –op.cit -p54
(2)   Troeltsch-The Social teaching of the Christian Churches- vol 1 - Westminster John Knox Press-

1992-p999   

)3)  مر�صيا اإلياد- المقد�ص والمدن�ص- مرجع �صابق-�ص.48
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لرتباطها بالخمر، فكما يقول )فيليب �شرنج ( » فالخبز والخمر اللذان كانا حتى 

ذلـــك الحين غذاء للج�شد �شي�شبحـــان بدءا من ذلك الحين غذاء روحانيا، فالعنب 

وارتباطـــه بالخمر رمز لدم الم�شيح، لذلك فاإن طقو�ض �شكب الماء والدم في الكن�شية 

.
(((

تعتبر طقو�ض تطهرية ترمز للحياة والميلاد والنبعاث

لقـــد اأ�شبح الخبز والخمر اللذان كان يعـــدان في الطقو�ض القديمة هدايا تو�شع 

على المذبح اأمام الإله، تج�شيد ورمزية لج�شد الم�شيح ودمه ب�شبب تد�شين الق�شاو�شة 

لـــه، واأ�شبحا يقدمان لله بو�شفهما تكرارا لت�شحية الم�شيح بنف�شه، على حد قولهم، 

كمـــا اعتـــبر الرمان في الفـــن الم�شيحي الرمان، رمـــز الح�شان الـــذي ينت�شر كبذور 

الثمرة عندما تنتفخ.

كمـــا يدخل ال�شمك في الفن اليقوني الم�شيحي كرمزيـــة القربان المقد�ض بجانب 

الخبـــز  وتظهـــر وا�شحـــة في لوحة الع�شـــاء الخـــر للم�شيـــح )  La Cene ( في �شانت 

ابـــو لينر الجديد)رافين( وترجع تاريخها اإلى القرن ال�شاد�ض، اإن القربان المقد�ض 

المتمثل في الع�شاء الرباني Communion  حيث يرمز الع�شاء الرباني على ع�شاء الخر 

ل�شيدنا )عي�شى عليه ال�شلام( مع تلاميذه  اذ اقت�شم معهم الخبز والنبيذ، فالخبز 

يرمـــز على ج�شد )الم�شيح( الذي ك�شر لنجاة الب�شرية، ويرمز الخمر اإلى دمه الذي 

�شفـــك لهذا الغر�ض  فمن خلال اأكل الخبز والخمر  تكمن الرمزية، باأن ذلك دلله 

.
(((

لتمازج الأكل وبين الم�شيح وتعاليمه

كمـــا اأن جانب اخر يعتقد باأن رمزية القربـــان المقد�ض المتمثله في الع�شاء الخر 

، وفي الع�شـــور الو�شطي �شـــور الكاأ�ض المقد�ض 
(((

الربـــاني اأنما ترمـــز اإلى الحقيقة

الم�شيحـــي ) Grail (  الذي قيل بـــاأن �شيدنا الم�شيح عليه ال�شلام ا�شتخدمه في الع�شاء 

الخر ب�شـــورة رمزية، بكونه يحمل المعاني المقد�شة والقـــوى الروحية وتنقلها؛ لن 

(1)  Monsignor Di Falco And Others: op.cit-p24

)2)  �صامي عبدالله بن اأحمد المغلوث، - مرجع �صابق- �ص 278

(3)  Miranda   Bruce- op.cit -p.177
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، مما �شيجعـــل من هذا الكاأ�ض اأداة تحاك منها الأ�شاطر 
(((

الم�شيـــح قد �شرب منها

والت�شـــاأولت في العالم الم�شيحي، ومنها عن ال�شيفـــرة الخفية الرمزية للكاأ�ض والدم 

المقد�ـــض بو�شفـــه يحمل ال�شـــر المقد�ض لن�شل �شيدنـــا الم�شيح عليه ال�شـــلام، وبرغم 

اأن الع�شـــاء الربـــاني الم�شيحـــي وجـــد في الكثر مـــن الديانات القديمـــة التي �شبقت 

، ال  اأن اكت�شـــب رمزيـــات ومعـــاني  خا�شة بالديـــن الم�شيحي، والحال 
(((

الم�شيحيـــة

كذلك مع رمز ال�شليب الفرعوني )النكا اأو مفتاح الحياة(.

كمـــا اأن  القدي�شـــين  ي�شاهدون في الكنائ�ـــض على اأهبه �شيـــد الأ�شماك  ب�شورة 

، ففي الكتاب المقد�ض الم�شيحي، يذكر انجيل متى الإ�شحاح 
(((

منحوته اأو مر�شومة 

عَانَ الَّذِي يُقَالُ  ـــنِ: �شِمْن خَوَيْن
َ
رَ اأ بْن�شَ

َ
لِيلِ اأ َ رِ الجْن دَ بَحْن الرابـــع )وَاإِذْن كَانَ يَ�شُـــوعُ مَا�شِيًا عِنْن

نِ. فَقَالَ  ادَيْن يَّ هُمَا كَانَـــا �شَ رِ، فَاإِنَّ بَحْن خَاهُ يُلْنقِيَانِ �شَبَكَـــةً فِي الْن
َ
دَرَاوُ�ـــضَ اأ نْن

َ
رُ�ضُ، وَاأ لَـــهُ بُطْن

ا�ضِ«.(، لذلك نرى في الكني�شة الكاثوليكية  ـــادَيِ النَّ يَّ عَلُكُمَا �شَ جْن
َ
لَهُمَا:«هَلُـــمَّ وَرَائِي فَاأ

تقليد لب�ض خاتم �شيادي الأ�شماك ، انما هو تعبر لمحاكاة رمزية ال�شمكة في الديانة 

الم�شيحيـــة والتـــي تعود اأ�شولهـــا اإلى القدي�ض بطر�ـــض، لذلك فـــاإن اللبا�ض الم�شيحي 

لرجـــال الدين من )قلن�شـــوة والثوب الكهنوتي وقبعة الراأ�ـــض(، بال�شافة اإلى خاتم 

.
(((

�شيادى الأ�شماك فاإنها رمزية تلاحمهم وتزاوجهم بالكن�شية  

كمـــا اأن للحيوانات ن�شيب  في المعني الرمزي الم�شيحي، فرى باأن تمثيلات اليل 

عديدة جدا في الفن الم�شيحي واأقلها كان في القرون الأولى وهي ترمز للروح الم�شيحية 

مرتويـــه مـــن نبع الحياة ، فمن خلال هـــذا الم�شهد في المزمور الثـــاني والربعون من 

�شِي  تَاقُ نَفْن يَـــاهِ، هكَذَا تَ�شْن ِ لُ اإِلَى جَدَاوِلِ المْن يَّ تَاقُ الإِ الكتـــاب المقد�ض الم�شيحـــي) كَمَا يَ�شْن

)1)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق - �ص 281

)2)  هام�ص:في الح�صارة الفار�صية الطائفة الميثرانية)عقيدة مثرا( حيث ذكر ع�صاء مقد�ص رباني لمثرا)ذلك 

الذي ياأكل من ج�صدي،ولن ي�صرب من دمي، لن يكون معي ،ولن اأكون معه، ومن ثم لن يجري تخلي�صه(: 

العبارة ماأخوذة من كتاب مثرا للموؤلف فيرما�صيرين. 

)3)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 212

(4)   Monsignor Di Falco And Others – op.cit -p55 
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« ( ونادرا جدا مـــا يخت�شر الفن اليقوني الم�شيحي باأيل واحد واأما اإذا 
ُ
ـــكَ يَا الله اإِلَيْن

اآتى ب�شورة منفرده فاإنه يرمز اإلى الم�شيح.

   الأيائـــل ت�شـــب المياة في براميـــل التعميد، فاإنما هو ت�شبيـــة حيث يرمزالتعميد 

ولدة للحيـــاة الم�شيحية، كما اعتبر قرون اليائل في الفن الوثني لولدة جديدة ،لن 

قرون اليائل تعاود ولدتها في الربيع ، لذلك �شوف نرى من بعد اأن اليل الذي ظهر 

ال�شليـــب من بين قرونه �شـــوف تحافظ على القيمة الدينية لقـــرون اليل، ولكن مع 

.
(((

توافق وتما�شي مع الم�شيحية، حيث اأ�شبحت رمزا للخ�شب الروحي

  تحيل الخراف والحمل في العهد القديم بت�شحية اإبراهيم باإبنه اإ�شحق بخروف، 

في حـــين في الإ�شلام والقراآن الكريم كان الذبيـــح هو اإ�شماعيل ابن اإبراهيم عليهما 

، اإما 
(((

حٍ عَظِيـــمٍ } نَاهُ بِذِبْن ال�شـــلام والذي افتـــدي بكب�ض عظيم قال تعـــالي{ وَفَدَيْن

في الم�شيحيـــة كان الحمـــل هو رمز للم�شيح الذي �شحى مـــن اأجل الب�شرية في انجيل 

ا وَاقِفًا هُوَ  يْن�شاً كَانَ يُوحَنَّ
َ
غَدِ اأ يوحنـــا  الإ�شحاح الأول يذكر يوحنـــا المعمداني )وَفِي الْن

نَانِ مِنْن تَلَامِيذِهِ، فَنَظَرَ اإِلَى يَ�شُوعَ مَا�شِيًا، فَقَالَ: هُوَذَا حَمَلُ الِله!(، فكان ت�شوير  وَاثْن

الم�شيـــح في الفـــن اليقوني الم�شيحـــي الم�شيح ب�شـــورة الحمل اإ�شتعـــارة كذلك بكونه 

الذبيـــح المخل�ض والحمل الوديع الذي يتجنب العنف،  فنجد تكرار تلك ال�شورة في 

�شفـــر الروؤيا كذلك فان الحمـــل المحاط بهالة اأو ب�شليب ح�شـــب الظروف المنقو�شة 

علـــى الف�شيف�شـــاء وعتبـــات الكنائ�ض انمـــا ت�شوير للم�شيـــح ، وكذلك تمثـــل نقو�ض 

وف�شيف�شـــاء تماثيل الم�شيـــح على هيئة الراعي ال�شالح حاملا بـــين ذراعيه حملا اأو 

علـــى كتفيـــه ب�شورة خا�شة اأو قائمـــا برعاية الغنم والخـــروف اأو النعاج والتي تعبر 

كما يقول فيليب �شرنج:« كرموز للاإن�شانيين اأو الم�شيحيين وبدقة اكثر الر�شل عندما 

يكـــون عدد النعاج اثني ع�شر، فكان ت�شوير الحمـــل ماألوفا في ر�شوم الفن اليقوني 

)1)  فيليب �صيرنج- مرجع �صابق- �ص 109

)2)  �صورة ال�صـــافـات :107
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الم�شيحـــي، فالقدي�ـــض يوحنا المعمداني ي�شور وهو يرتدي ب�شـــورة �شبة دائمة لبا�ض  

لجلـــد الخـــروف اأو م�شطحب لحمـــل اأو يحمله بذراعيه اأو يحمـــل بيديه كتابا ر�شم 

.« 
(((

عليه حمل

اأمـــا الأ�شد فـــراه في الرمزية والفن اليقوني الم�شيحي يظهـــر بعده تلونات منها 

كرمـــوز لل�شر عندمـــا تواجه الم�شيـــح والأنبياء والر�شـــل الم�شيحيـــين والتي تعبر عن 

انت�شـــار الخر علـــى ال�شر ولكن في رمزيـــة اأخرى يظهر الأ�شـــد في �شورة الحار�ض 

الحامـــي ل�شجـــرة الحيـــاة اأو  المجـــال، والأ�شد الأكـــثر �شعبية في الم�شيحيـــة هو اأ�شد 

، كما 
(((

النجيلـــي للقدي�ـــض مارك الذي �شـــوف ي�شبح رمز للقـــوة ولملكية الم�شيـــح 

راأي عـــدد من المف�شرين لأ�شد القدي�ض مارك رمـــزا اخر فيه وهو رمز الحيوية؛ لن 

الحيـــوان ينام وعيناه مفتوحتان، وكذلك رمز لقيامه الأيام الثلاثة؛ لنه يولد اأعمى 

وينظـــر في اليـــوم الثالث فهي �شور دالـــه للم�شيح الذي ا�شتيقـــظ في الليل من القبر  

منتظـــرا القيامـــة في اليوم الثالث، كما اعتبر الأ�شد رمـــز �شهري تموز- اآب في فلك 

الـــبروج  الذي طالما نحت علـــى اأبواب الكنائ�ض اأو الكاتدرائيـــات اإ�شارة اإلى المظهر 

.
(((

الكوني للم�شيح

اأمـــا الحمام فقد تبنت الم�شيحيـــة رمزيها الوثنية القديمـــة بو�شفها ترمز للروح 

المقد�شة، فالع�شافـــر والحمام  تمثلت في الح�شارة الفرعونية كرمز للارواح، كما 

، اإما الديك 
(((

�شـــورت في  الفن اليقوني الم�شيحي كهيئة الأرواح على �شجرة الجنة

فربط في الفن اليقوني الم�شيحي بق�شة الم�شيح عليه ال�شلام والقدي�ض بطر�ض من 

رُ�ـــضُ كَلَامَ يَ�شُوعَ الَّذِي  رَ بُطْن خـــلال الكتاب المقد�ض الم�شيحي اإنجيـــل متى 26 )فَتَذَكَّ

اتٍ«. فَخَرَجَ اإِلَى خَارِجٍ وَبَكَى  كِرُني ثَلَاثَ مَـــرَّ يكُ تُنْن يحَ الدِّ نْن يَ�شِ
َ
ـــلَ اأ كَ قَبْن قَـــالَ لَهُ: »اإِنَّ

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 70

)2)   نف�صه - �ص 100

)3)   نف�صه- �ص 95

)4)  فيليب �صيرنج –مرجع �صابق - �ص 172-173
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بُـــكَاءً(، وبالتـــالي �شوف نرى ارتبـــاط القدي�ض بطر�ض بالديـــك في الر�شم اليقوني 

الم�شيحـــي، كما ان الغـــراب اإذا كان يحمل في منقره خبزا لرجـــل فالر�شم اليقوني 

، لقـــد كان لتاأثرات الرموز الوثنية 
(((

يرمـــز اإلى )ايليا( اأو القدي�ض بول�ض الراهب

وال�شتنبـــاط منهـــا و�شبغها ب�شبغة دينية م�شيحية الأثـــر البالغ في بروز العديد من 

الأ�شكال اليقونية التي كان لها امتداد وثني قديم، ولكنها اأ�شبحت الن في الم�شيحية 

تكت�شب دللت ومعاني م�شيحية رمزية خال�شة. 

كمـــا �شكلت �شجرة الحياة جزء ل يتجزاأ مـــن الفن اليقوني الم�شيحي التي زينت 

الكنائ�ض على مر الع�شور والقديمة على وجه الخ�شو�ض،  و�شجرة الحياة في اغلب 

الح�شـــارات �شكل رمـــزي للخلود، حيث وت�شـــكل �شجرة الحيـــاة الرابط بين الحياة 

والموت، وال�شماوي والدنيوي  ورمزية النمو والتجديد والخلود بالن�شبة لديهم، ويبين 

)مري�شيـــا اإلياد( رمزية �شجـــرة الحياة وعلاقتها في ال�شليب وجـــذور المتناهية في 

القدم لرمزية �شجرة الحياة وارتباطها بالخلود .

 فال�شليـــب الم�شنـــوع  مـــن خ�شب �شجـــرة الخر وال�شـــر متماهيـــة اأو يحل محل 

ال�شجـــرة الكونيـــة )�شجرة ترتفع من الأر�ـــض اإلى ال�شماوات(، كمـــا يذكر باأنه ثمة 

ن�شو�ـــض عديدة من اآبـــاء الكني�شة وطقو�شيـــة تقارن ال�شليب ب�شلـــم اأو حبل وتعبر 

عـــن ال�شليب كمركز للعالم ومت�شل بال�شمـــاء كرمزية للخلا�ض، اأي اكمال لمفاهيم 

التجـــدد والتجديد الكوني الم�شتمر والخ�شب والقدا�شـــة  والتي موؤدها الخلود، وكل 

، كمـــا ارتبطت في الم�شيحية فكرة 
(((

تلـــك المفاهيم تتواجد في رمزية �شجرة الحياة

البي�شـــة كرمزية للتجديد فكان يجري تبادل البي�شات الملونة باللون الأحمر في عيد 

الف�شح الم�شـــيحي في بع�ـــض البلدان حيث اقتــــرنت البي�شة بجمـــلة) بعث الم�شيح(  

حيـــث اعتبرت البي�شة رمز للقيامة  برغم محـــــــاولت الكني�شية منـــع هذه العقيدة 

)1)   نف�صه - �ص 192

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث -   - مرجع �صابق -�ص 438
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.
(((

منذ بداية الم�شيحية 

يمتلـــك الرمـــز الديني القـــوة الفاعلـــة التي تربـــط الجماعات الثقافيـــة بع�شها 

ببع�ض،التـــي تجعلهم يدركون بانتمائهـــم الثقافي لتلك المجموعة، فـــاإذا كان الرمز 

وال�شور كمـــا يذكر )ك.غ.يونغ( »بمثابـــة قوى و�شحنات اإيجابيـــة رابطة للاإن�شان، 

فـــاإن الرمـــز ارتبـــط تاريخيا بزمـــان وثقافة محـــددة ولكنها مرتبطه اأكـــثر بالعالم 

الروحـــي الإيماني الـــذي ي�شمو فوق كل �شـــيء والأكثر غنـــى وا�شتمرارية من العالم 

،  لقد اأبرز الفـــن الديني الم�شيحي م�شاحات �شا�شعـــة لت�شكيل واإعادة 
(((

التاريخـــي«

اإحيـــاء لتاريـــخ الم�شيحيـــة وقدا�شيتها في اإطار فنـــي ديني، تلغى بـــه الذاكرة الوثنية 

الهلينيـــة القديمة، بذاكرة جماعية ت�شتمـــدة قوتها وا�شتعارتهـــا الفنية الدينية من 

الديـــن الم�شيحـــي الجديـــدة فم�شاهـــدة القدي�ض بطر�ـــض وهو يحمل مفتـــاح في يده 

 .
(((

كرمزية لمفاتيح الجنة

لقد اأ�شبحت الأمكنة وال�شياء المقد�شة )اآنية للطاقة الإلهية( بالن�شبة للم�شيحي 

وبو�شفها م�شدر الخلا�ض الإلهي، وتكمن رمزية اليقونات ورفات القدي�شيين باأنها 

، فرى 
(((

جعلـــت الم�شيحيين يعتقدون باأن من الممكـــن الت�شال بين ال�شماء والأر�ض

بـــاأن النور عادة ما يكـــون رمزا  للخر والقدا�شة عند مجمـــل الأديان لذلك فهالت 

النـــور الم�شيحيـــة حول الم�شيـــح اأو حوارية والقدي�شين ومريم العـــذراء انما تعبر عن 

تلـــك القدا�شة والمكانـــة، كما عبرت نور ال�شم�ـــض عند اخناتون الفرعـــوني بقدا�شة 

الإلهية، وكثر ما اقترن �شورة ال�شيدة مريم العذراء عليها ال�شلام في الفن اليقوني 

الم�شيحي متبوعة بالقمر وبالهالة المقد�شة، كما ترمز العذراء غالبا للكني�شة واتحاد 

، لت�شـــكل العذراء عليها ال�شـــلام في الم�شيحيـــة حلقة و�شل بين 
(((

ال�شمـــاء بالأر�ـــض

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 169

)2)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص257

(3)   Miranda Bruce –op.cit-p.239 

)4)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث – مرجع �صابق- -�ص 67

)5)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 243
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المقد�ـــض العلوي والدنيوي بو�شفهـــا اأم للم�شيح عليه ال�شـــلام، وعموما فالدائرة في 

الفن اليقوني الم�شيحي هي هالة القدا�شة التي تحيط ببع�ض الوجه الموؤ�ش�شة للديانة 

الم�شيحيـــة وف�شرت في بع�ض الحالت كاأنها المجد ، فهالـــة المقد�شة كانت في البداية 

مقت�شرة على ال�شيـــد الم�شيح ثم انتقلت لت�شمل وتحيط في القرن الخام�ض الميلادي 

.
(((

على القدي�ض الرئي�ض

ترجع بع�ض الدرا�شات باأن ت�شوير تج�شيد الم�شيحيين لل�شيدة العذراء وهي تحمل 

ابنهـــا الم�شيح عليه ال�شلام وفوق راأ�شها هالة من النور كرموز دينية ا�شتوحها   الفن 

الم�شيحي  من الإله  ايزي�ض ربة القمر لدي قدماء الم�شريين، وكان يرمز لها بامراأة 

على حاجـــب جبين قر�ض القمر وعبدهـــا الم�شريون القدمـــاء والبطالمة والرومان، 

وكان لهـــا معابد عدة في البلـــدان الرومانية، وا�شتهرت ايزي�ـــض باأ�شطورة اأوزوري�ض 

Osiris، وقـــد اعتـــبرت ايزي�ـــض اأم الطبيعة واأ�شل الزمن، فـــكان ت�شخي�ض ايزي�ض في 

، فكان 
(((

تماثيـــل وهي حاملة ابنها حور�ض وفوق راأ�شها قرنـــان بينهما قر�ض القمر

ل�شتبـــدال الإلـــه ازي�ض بال�شيدة العـــذراء والقمر بهالة النور والإلـــه حور�ض بال�شيد 

الم�شيح عليه ال�شلام.

يف�شر )مري�شيا اإلياد( ذلك  بحالة النبهار وال�شعبية الكبري للاأ�شرار الم�شرية 

في القـــرون الأولى مـــن الع�شـــر الم�شيحيـــين ممـــا جعلهـــم ي�شتعروا بع�ـــض ملامح 

اليقونات وميتولوجيا العذراء مريم قد ا�شتعرت من ايزي�ض isis، حيث ي�شف ذلك 

،  لقد فهم كثر من 
(((

باإنـــه كان اإبداع ديني ر�شمـــي ولي�ض انبعاث م�شنع وم�شتهلك

الم�شيحيـــين القبـــاط الم�شريين باأنه يوجـــد الكثر من المماثلة بينهـــم وبين العقيدة 

الم�شريـــة القديمـــة، فرمزية الثالـــوث الإلهـــي في الديانة الم�شيحية تماهـــي الديانة 

والإلهـــة الفرعونية الم�شرية القديمة )ايزي�ض حور�ض اأوزيري�ض ( مع اإمكانية تمازج 

)1)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 488

151 )2)  عي�صى الح�صن – مرجع �صابق –�ص 

)3)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث   - مرجع �صابق - �ص 321
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الب�شر بالإلهه الفرعون ابن الإله، وال�شليب الم�شيحي ما هو اإلى امتداد لمفتاح الحياة 

)عنـــج اأو النـــكا، ال�شليب ( الذي يعتبر جـــواز البعث وانتظـــار الح�شاب، واإنجاب 

ال�شيـــدة مريم العذراء بدون نكاح ح�شي توازي ق�شـــة ايزي�ض التي تحبل من زوجها 

. 
(((

الميت

لقـــد �شاهـــم ذلـــك التقريـــب في ن�شر وفهـــم الديانـــة الم�شيحية علـــى نحو قبطي 

)م�شري( خا�ض، كما اأ�شهم في اإبراز وتقريب ال�شور الرمزية للم�شيحية على نحو 

مقـــارب للتمثيـــل الفرعوني القديم للاإله )ايزي�ض حور�ـــض اأوزيري�ض (، ولكن برغم 

ذلك تعتبر تلك ال�شتعـــارات الرمزية نموذج للرجوع للطراز البدائي للرمز الديني 

التي تعيد ت�شكيل نف�شها على مر القرون بمعاني تنا�شب معتقدات اأ�شحابها.

تكمـــن اأهميـــة الرمز اأنه يعطـــي دللت، كاللبا�ـــض على �شبيل المثـــال، حيث كما 

يقول)امبرتـــو ايكو( “ فثوب الراهب لـــة وظيفة اولية )انه يغطي الج�شم ويقيه من 

الـــبرد( ال اأن ا�شتعمالـــه في المرا�شيم الدينية يمنحه وظائـــف ثانية:فهو يمكننا من 

، حيث الراهـــب البنتدكتي يذهب 
التمييـــز بين راهب دومنيكي واخـــر بتندكتي”)))

اإلى البتعـــاد عن الزخرفـــة و�شور الألوان، وهـــذا ال�شبب وراء خلـــو اأديرة الرهبان 

البنديكيـــت من اأية األـــوان وبقائها بي�شاء جـــرداء بدون �شوائـــب، وت�شوي�ض الألوان 

وال�شـــور،  كما تختلـــف الألوان اللبا�ض ورمزيته وتراتبيتهـــا في المجمع الكن�شي لدي 

رجـــال الدين الم�شيحيين ففي الم�شيحيـــة الكاثولوكية فاللبا�ض البي�ـــض يلب�شه البابا 

وحـــده، بينما رجال الأقل مرتبة بقليل من البابا وهم الكارادله Cardinals والأ�شاقفة 

فيلب�شـــون الـــرداء الأحمر رمزية للاخلا�ـــض للبابا اإلى حد �شفـــك دمائهم من اأجل 

، فالأحمر لون الدم ويكت�شـــب دللت الت�شحية، بال�شافة اإلى 
(((

الم�شيـــح والكني�شة

ذلـــك كان اللـــون البنف�شجي الذي يحيـــل باأنه كان رداء الم�شيح عنـــد �شلبه على حد 

)1)  يو�صف زيدان – مرجع �صابق- �ص 82

امبرتو ايكو- مرجع �صابق - �ص 72  (2(

(3)  Monsignor Di Falco And Others –op.cit -p55 546-  
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.
(((

زعمهم حيث يفند الله تعالى في قراآنه الكريم تلك المزاعم حول �شلب الم�شيح

 ،
(((

يكمـــن تاأثـــر الألوان باأنه يخلق اق�شـــى تاأثر واهتزاز للعين ح�شـــب درجاته

ليعطـــي ا�شـــارات ودللت نف�شية ورمزية ت�شفـــي معاني للحيـــاة واأ�شكالها المختلفة 

وتعـــبر عن الحالـــة النف�شية وال�شتعـــدادت الذهنيـــة لتاأويل تلك الـــدللت بنواحي 

ثقافيـــة، لذلك �شوف نجد باأن للاألـــوان دلللتها في الم�شيحيـــة، فاللون الأزرق رمز 

ولـــون لل�شماء وهو اللون ال�شائع لل�شمـــاء في اأغلب الح�شارات، �شوف تتنامي  رمزية 

و�شعبيـــة اللـــون الأزرق  في الم�شيحيـــة باعتبـــاره لـــون �شماويا وربانيـــا مقد�شا ت�شعى 

، كما انه غالبا ما مثل 
(((

الب�شريـــة اإلى التفاخر به لأنه مرتبط بالأمجـــاد ال�شماوية

ال�شيدة مريم العذراء عليها ال�شلام ترتدي اللون الأزرق ولكن �شوف ي�شبح رداوؤها 

عند الرثوك�ض من اللون الأزرق مع معطف باللون الأحمر وذلك ح�شب الظروف.

كما اعتـــبر اللون الأزرق والبي�ض رمزا للنقاوة والطهـــر وال�شفاء ، وفي مر�شوم 

بابوي اأ�شـــدره اأنو�شنت الثالث )المتوفي1216( حدد فيه الألـــوان الرئي�شية للاعياد 

المختلفة: الأبي�ض لعيد الميلاد وعيدي الف�شح وال�شعود، ولباقي الأعياد التي تمجد 

الرب والعائلـــة المقد�شة والأحمر لأعياد العن�شـــرة اأو الخم�شين وال�شليب المقد�ض، 

واأيـــام ال�شهـــداء، اأما الأخ�شر فلاأيـــام اآحاد ما بعـــد الغطا�ض والثالـــوث الأقدا�ض، 

و�شائـــر اأيام الأعمال، اأمـــا الأ�شود فلاأيام الآحاد الأربعـــة ال�شابقة للميلاد وال�شوم 

الكبـــر والجمعة الحزينـــة وعيد الموتي، فكان الربط بين الربـــط بين الأر�ض واللون 

البي�ـــض،  والربط بين البحـــر والرجوني وبين ال�شماوات وزرقـــة الزببق وبين النار 

، ومن بعد �شدرت عدة قرارات كهنوتية كن�شية تحاول اأن تكبح جماد 
(((

والقرمـــزي

هَ لَهُمْ وَاإِنَّ  لبَُوهُ وَلَكِنْ �صُبِّي ِ وَمَا قَتَلُوهُ وَمَا �صَ
َّ

)1)  هام�ص : )وَقَوْلِهِمْ اإِنَّا قَتَلْنَا الْمَ�صِيحَ عِي�صَى ابْنَ مَرْيَمَ رَ�صُولَ الله

 
ُ َّ
نِّي وَمَا قَتَلُوهُ يَقِيناً )157( بَلْ رَفَعَهُ الله بَاعَ الظَّ الَّذِينَ اخْتَلفَُوا فِيهِ لَفِي �صَكٍّ مِنْهُ مَا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ اإلِ اتِّي

 عَزِيزاً حَكِيماً 158( ) �صورة الن�صاء(
ُ َّ
اإِلَيْهِ وَكَانَ الله

(2)    Martin Lings –op.cit-P30

)3)  هيرمان بلاي Herman Pelij – مرجع �صابق -�ص 15

)4)  نف�صه - �ص 27
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الألوان والمبالغة فيها. 

   كمـــا جاء الفيل�شـــوف توما الكويني فيعزز تلك الألوان برمزيات وف�شائل وقيم 

اخلاقية، فالبيا�ض يعني الطهارة والأرجوني يمثل ال�شت�شهاد ، في حين يرمز الأزرق 

، �شوف ي�شفي الكتاب 
(((

اإلى التحرق للخلود.اأخراً يج�شد اللون الأحمر عاطفة الحب

المقد�ـــض الم�شيحي معاني ورمزية للاألوان في الم�شيحية، وتلك التاأثرات �شوف تظهر 

جليـــا في �شفحات الحياة في العالم الم�شيحي والأدب الم�شيحي بكل تجلياته، فالمواقع 

والموؤ�ش�شات والعلاقـــات الجتماعية والملاب�ض هي اأ�شـــكال رمزية )كا�شرير1923، 

.
لنجر 1953(، اأودعها الإن�شان تجربته لت�شبح قابلة للابلاغ “)))

   كمـــا اأن تعابـــر الج�شـــد اأ�شبحت ت�شـــكل معـــاني رمزيـــة ودللت ، فنجد باأن 

الم�شيحيـــة الكاثولوليكية تتميـــز باإبرز تفا�شيل الدقيقة الج�شـــد والمعني مثل ثنايات 

الملاب�ـــض وات�شاع العين، في حـــين اأن الر�شوم الم�شيحية اليقونيـــة ال�شرقية االقبطي 

فاإنهـــا تركز على الم�شمون والرمز على ح�شاب ال�شـــكل، لقد اأ�شحت تعابر الج�شد 

تحكـــي ق�شة حيـــث ر�شمت وعينت لغة الج�شـــد بدقة لتعطي الرمزيـــة المراد بها في 

الفـــن اليقوني الم�شيحي مثل ات�شاع العينيين التي برزت لتوؤكد رمزية العيون كنوافذ 

.
(((

، كما نجد العين في احيانا اأخرى رمز رمز الإله الأب
(((

للروح

    كما اأن الفن الم�شيحي ا�شتوحى من ا�شم المكان معني لت�شوراتها فالمكان الذي 

يقـــال انه �شلب فيه الم�شيح ح�شب الديانة الم�شيحية ي�شمي بالعبرية  Golgotha جلجلة 

التي تعني جمجمة وكالفاريوم  Calvarium في اللاتينية، لذلك يمكننا اأن ن�شاهد اثناء 

م�شاهـــدة الفن الم�شيحي اليقـــوني حول حادثة ال�شلب في بع�ض اللوحات الكثر من 

)1)   هيرمان بلاي Herman Pelij – مرجع �صابق -�ص 27

)2)  امبرتو ايكو- مرجع �صابق-  �ص 203

(3)  Miranda Bruce –op.cit--p.107  

)4)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 254
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، وربما كان هذا الموقع كان مخ�ش�ض 
(((

الجماجـــم في الأر�ض عند قاعدة ال�شليب 

gol-go-( لتنفيذ احكام  ال�شلب والعدام اأمام النا�ض لذلك كان يدعي بالجمجمة

tha (Golgotha  لكثرة القتلي في ذلك المكان اأو لموقعه المرتفع الذي ي�شبة الجمجمة. 

 Rosary واأخـــرا ناأتي لذكر اإحدى الرموز الم�شيحية دلله وهـــى ال�شبحة الم�شيحية

والتـــي تعتبر من اأكثر الرموز الدينية الم�شيحيـــة الوا�شعة النت�شار، ويرجع اإلى كلمة 

rose – garden )باللاتينيـــة rosarium( كرمز لتاج و�شرف العذراء، ويتكون من خم�ض 

مجموعـــات مف�شولـــة وكل مجموعة بها ع�شـــر حبات وتخ�ش�ض لتـــلاوة الخم�شين 

، وال�شكال الأ�شا�شية ل�شبحة ال�شلاة 
(((

لل�شيدة مريم العذراء في الطقو�ض الم�شيحية

الم�شيحية هي الكمبو�شكيني اأو �شوتكي التي ي�شتخدمها الم�شيحيون الأرثوذك�ض في عد 

تكرارات ت�شبيح ي�شوع، وتلاوة �شل�شلة من التاأملات عن اأحداث في حياة الم�شيح واأمه 

، و�شوف نخو�ـــض في رمزية ال�شبحة ب�شكل 
(((

تـــوزن بترديد قانـــون الإيمان الم�شيحي

عام وب�شيء من التف�شيل، عند الحديث عن ال�شبحة ورمزيتها في الإ�شلام. 

اإن الت�شويـــر اليقوني الم�شيحي هي مجموعة من الرمـــوز وال�شور وال�شتعارات 

التـــي تتبـــادل المواقع وال�شاليب لتعبر وتلخ�ض مجمل الديانـــة الم�شيحية، لقد حاول 

الم�شيحيـــون اإ�شفاء رمزيـــة واإيحاءات وت�شبيهات واإ�شتعـــارات �شمنية للرمز الديني 

ب�شـــوره ملمو�شـــة م�شاهدة للعيان تعك�ـــض الدين الم�شيحي على �شـــكل رموز واأ�شكال 

فنية، فالم�شيح هو الحمل والراعي الطيب وت�شرفات الم�شيح تقا�ض وتر�شم  وت�شتعار 

من الطبيعة ب�شورتها الم�شيحية، ومع ازدياد تلك اليقونات ظهر ال�شوات المعار�شه 

لها بكونها تعبر والرجوع اإلى الوثنية وعبادة ال�شور والتماثيل، فكانت الحرب على 

الأيقونات اإحدى مراحل ال�شراع بين معار�شيها وموؤيديها. 

)1)   نف�صه- �ص 247

(2)    Monsignor Di Falco And Others – op.cit-p110

)3)  جون .هينلي�ص- مرجع �صابق -- �ص612-613
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الف�سل الثالث

حرب اليقونات 

)بين التدين الأمي والتدين الر�سمي(
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الرمـــز الديني يتغلغـــل في النف�ض الب�شرية، لي�شفي عليها اأبعـــاد ثقافية، فالرمز 

�شـــواء كان كيـــان ت�شويري اأو غر ت�شويري يمثل من خـــلال خ�شائ�شه ال�شكلية اأو 

مـــن خلال طابعه العرفي، حدثـــا اأو قيمة اأو حد�شا اأو هدفا مثـــلا ال�شليب )علامة 

 ،
(((

ال�شليب(،المنجـــل والمطرقة، جمجمة ميت )علامة �شعارية( علامات البحرية

لقـــد اأدى انت�شار الم�شيحيـــة في عهد ق�شطنطين على الوثنية، جعـــل الكني�شة تمقت 

ال�شـــور والتماثيل التي اعتبروهـــا بقايا الوثنية، وتنظر بعـــين المقت اإلى فن النحت 

الوثني الذي يهدف اإلى تمثيل الإلهة، وبرغم ذلك ظلت التماثيل وال�شورة المقد�شة 

برغم حرمتها تقاوم هـــذا التحريم، وظلت تلام�ض مجمل نواحي الحياة الم�شيحية، 

.
(((

فهي رمزية ور�شالة على حد قول )ماك لوهان(

لقد كان لتاأثر البيئـــة والتقاليد والتماثيل اليونانية اكبر الثر في الق�شطنطينية  

وال�شـــرق الهلن�شتـــي، كل ذلـــك خفف من حـــدة مقاومـــة الأفكار الوثنيـــة، ولكن مع 

ت�شاعف عدد القد�شيين المعبودين، ن�شاأت الحاجة اإلى معرفتهم وتذكرهم، فظهرت 

لهم ولمريم العذراء كثـــر من ال�شور، فعظم النا�ض �شور الم�شيح، وخ�شبة ال�شليب، 

حتـــى لقـــد اأ�شبح ال�شليـــب في  نظر  عوام النا�ـــض طل�شما ذا قـــوة �شحرية عجيبة، 

حتى حول ال�شعب الم�شيحـــي الآثار وال�شور والتماثيل المقد�شة اإلى معبودات، ي�شجد 

لها ويقبلونها ويوقدون لها البخـــور وال�شموع ويتوجونها بالزهور ويطلبون المعجزات 

)1)  امبرتو ابكو- مرجع �صابق - �ص37

)2)  كري�صتوف فولف- مرجع �صابق - �ص 346
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.
(((

بتاأثرها  الخفي

لقـــد حـــاول ا�شحابهـــا اأن تعالج وتلم�ض المقد�ـــض والدين والم�شاعـــر لدي المتفرج 

الم�شيحـــي وتعيده اإلى رمزيـــة التمثيل وتوطن رمزيتها في الذاكـــرة والمتخيل، وتجعل  

التماثيل وال�شـــورة المقد�شة ك�شئ مطلق القدا�شة والكمـــال وتمثيل ومحاكاة للواقع 

بحيـــث تختزل جميع اأجزاء الق�شة والدين والمقد�ـــض ككتاب مقد�ض يروى تفا�شيل 

الق�شة ب�شكلها الت�شويري. فنجدها تعمل وتحلل”ما ح�شل من علاقات بين ال�شياء 

(((

والب�شر فتنقلهم اإلى عالم الظهور الخلاب” على حد قول كري�شتوف فولف

لقد تم�شك اللاهوت الم�شيحي بعقيدة ونتائج مجمع نيقية الثاني Nicea II  الذي قرر  

باأنـــه من المنا�شب توقر ال�شور المقد�شة، مع مـــرور الوقت وثبات وانت�شار الم�شيحية 

�شـــار ينظر اإلى الفن اليقـــوني الم�شيحي بو�شفها ت�شويـــرات ايقونية مقد�شة، مما 

جعل الم�شيحيون يقد�شون الرموز الدينية واليقونات، حتى اأ�شحت كما يقول روجية 

كايوا  Roger Caillois “اإن األوهة الم�شيح حا�شرة بالكامل في كل ك�شرة من ك�شر الخبز 

، في القرون الأولى الم�شيحية كان موقف الم�شيحيين الأوائل من ت�شوير 
المقد�ـــض”)))

الب�شـــري  Aniconism اأكـــثر �شرامـــة ورف�شـــا وكان مرتبطا بالمعار�شـــة المتنامية �شد 

 ،
(((

الحكـــم الرومان، والذي جعـــل اليهود  يقوم بممانعة اأي �شكل من اأ�شكال ال�شور

ولكـــن مع انت�شار الم�شيحية �شـــوف تخفت ال�شوات المعار�شة وت�شبح من غر نتيجة 

تذكر.

لقـــد نـــادت الكن�شية مـــرات عدة بـــاأن ال�شور لي�شـــت اآلهه بل هي تـــذكار وعظه 

، فالعهد القديم في الكتاب المقد�ض الم�شيحي يقف �شد ذلك التوجة وعدم 
(((

فح�شب

)1)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- الجزء الثالث- المجلد الرابع 14 - مرجع �صابق - �ص  - 157 - 158 

)2)  كري�صتوف فولف- مرجع �صابق �ص 346

)3)  روجيه كايوا  Roger Caillois – مرجع �صابق - �ص 40

(4) Anders Hultgard – op.cit-pp.110-111  
(5)  Jonathan Hill- op.cit - p140  
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تمجيـــد اليقونات وعبادتها، ففي الو�شايا الع�شـــر الم�شيحية Decalogue و�شفر التثنية 

نْن 
َ
زُوا مِنْن اأ تَرِ الإ�شحاح الرابع عندما يخاطب �شيدنا مو�شى عليه ال�شلام قومه ) اِحْن

ورَةَ  حُوتًا، �شُ ثَالً مَنْن فُ�شِكُمْن تِمْن نْن
َ
نَعُوا لأ ، وَتَ�شْن بِّ اإلِهِكُمُ الَّذِي قَطَعَهُ مَعَكُمْن دَ الرَّ ا عَهْن �شَوْن تَنْن

لهٌ غَيُورٌ.(، لذلك كان  بَّ اإِلهَكَ هُوَ نَارٌ اآكِلَةٌ، اإِ نَّ الرَّ
َ
بُّ اإلِهُكَ.  لأ ـــهُ الرَّ كُلِّ مَـــا نَهَاكَ عَنْن

الم�شيحيون الأوائل يتجنبون الت�شوير واليقونات.

لكن هذا المنع �شوف نرى من بعد باأنه �شوف يتم تجاهله في المبراطورية ال�شرقية 

بـــدء من القرن الثالث عندما ظهـــرت الر�شوم الدينية اليقونيـــة )�شور اأو م�شاهد 

م�شتلهمـــة من الكتابات( في المقابر وال�شـــالت حيث يتجمع الموؤمنين وهذا التجديد 

تبعه عن قرب انطلاق عبادة رفات ال�شهداء القدي�شيين وفي القرن الرابع والخام�ض 

تكاثـــرت ال�شور وتنامي تمجيدها والدفـــاع عنها، واأ�شبحـــت الكنائ�ض تمثل العالم 

المقد�ض، ومع ذلك لم ت�شبح ال�شور مو�شوع للورع والطقو�ض في الكنائ�ض اإل بحلول 

نهايـــة القـــرن الرابع واثناء القرن ال�شابع، فقد كان ي�شلـــى وي�شجد اأمام اليقونات 

وكانـــت تعانق وترفع اأثناء الحتفالت، وظهرت بع�ض ال�شور معجزة  قيل عنها اأنها 

، ويف�شر 
(((

ذات قوى خارقة للطبيعة ا�شتطاعت اأن تحمى المدن والق�شور والجيو�ض

محمـــد عابد الجابـــري ذلك اإلى انه مظهر من مظاهر ال�شـــراع بين المبراطورية 

، ولكن 
(((

الرومانيـــة الم�شيحية مع الح�شـــارة اليونانية وفل�شفتها الغريقيـــة الوثنية

�شوف نرى ابتداء من اأواخر القرن ال�شاد�ض الميلادي ظهور ا�شوات معار�شة �شارمة 

جادة وكثره تدعوا اإلى محاربة اليقونات وتحطيمها وازالتها.

لقـــد و�شعت عدة تبربـــرات لذلك التوجـــه في عبادة والت�شويـــر اليقوني، فبرر 

�ض.�ـــض. با�شيل ويوحنا الدم�شقي وتومـــا الكويني )1225 - 1274( احترام ال�شور 

، بينما اأخذ بع�ض 
(((

وحاجوا بـــاأن العبادة موجهة اإلى الحقيقة التي تمثلهـــا ال�شور

)1)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث – مرجع �صابق �ص 66-65

)2)  محمد عابد الجابري، - فهم القراآن الحكيم-الق�صم الأول – مرجع �صابق - �ص 382-383

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells – مرجع �صابق-�ص 331
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الم�شيحيين فتوي رجال الدين الم�شيحيين باأنه طالما اأن الإله قد جعل من نف�شه اإن�شانا 

، وعار�شـــوا من ينكر تمثيل 
(((

في �شخ�ـــض ي�شوع فانـــه من الم�شروع ت�شويـــر الوجوه

الم�شيح بايقونه حيث كانت حجتهم؛ باأن من ينكرون ت�شوير الم�شيح كايقونه ينكرون 

�شمنـــا حقيقـــة التج�شد، ولكـــن برغم ذلـــك كان التاكيد من قبل يوحنـــا الدم�شقي 

)749 - 675م( وتيـــودور ال�شتوديـــت )759 - 826 م(  باأن ال�شورة لي�شت مماهية 

في جوهرهـــا ومادتها مع مثالها، لذلك فاإن محاربـــى ال�شورة مجرمون بالتجديف 

عندمـــا يعتبرون �شرالقربان المقد�ض ك�شـــورة؛ لنه ب�شفته متماهيا ا�شا�شيا وماديا 

، ويكتب يوحنا 
(((

مـــع الم�شيح، فاإن �شـــر القربان المقد�ض هو الم�شيـــح ولي�ض �شورتـــه

الدم�شقي عندما يتحدث مدافعا عن ايقونات القدي�شين بقوله: “طالما كانوا اأحياء، 

فـــاإن القدي�شين كانوا ممثلين بالروح القد�ض وبعـــد موتهم ، فاإن نعمة الروح القد�ض 

.
لي�شت بعيدة عن اأرواحهم ول عن قبورهم ول عن �شورهم  المقد�شة “)))

بينمـــا اعتـــبر معار�شـــوا اليقونات ذلك التوجـــه باأن ذلك انحـــراف عن مبادئ 

الم�شيحيـــة ال�شيلة ونـــزوح ورجوع للوثنيـــة ، وفي القرن الثاني ع�شـــر طالب  برنارد 

كلرفو موؤ�ش�ض المذهـــب البندكتي، ب�شرورة عدم التكلف في التزيين الب�شري ونادى 

بالب�شاطـــة، حيث �شن حملة قا�شية  على رجال اللاهـــوت  الذين كانوا يعتقدون باأن 

بيت الرب) الكني�شة( يجب اأن تزيين بالحجار الكريمة واللوحات والتماثيل المطلية 

، وظهرت اأ�شوات 
(((

بالألوان البراقة وزجاج النوافذ المزخرفة والمطلية بكافة الألوان

تنـــادي باأنه يجب على الم�شيحي اأن يقراأ تعاليم الم�شيحية من الكتاب المقد�ض، ولي�ض 

من الجدران، كما راأوا باأن الكن�شية ابتعدت عن ب�شاطتها، وعن تعاليم الم�شيح.

تعتـــبر اليقونـــات والت�شويـــر بو�شفهـــا كرمـــوز اأحدى الملامـــح والو�شائـــل التي 

)1)   جان كلود بارو – غيوم بيغو- مرجع �صابق- �ص 95

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث -   مرجع �صابق- -�ص 67

)3)  نف�صه -  �ص 67

)4)  هيرمان بلاي Herman Pelij – مرجع �صابق- �ص 12
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ت�شـــكل الـــذات الب�شرية، فكانت اليقونات قوة ذاتية تمتلـــك المعني الرمزي  الفوقي 

للقدا�شة، ويلاحظ ارن�شـــت كيتزنجر باأن العقيدة بال�شلطة اأو القوة المافوق طبيعية 

لل�شـــور والتي تفتر�ض بع�ـــض ال�شتمرارية بين ال�شـــورة وال�شخ�ض الذي تمثله هي 

الأكـــثر اأهمية لعبادة اليقونات في القرنـــين ال�شاد�ض وال�شابع، فاليقونة في نظرهم 

 ، لقد كان المفهوم الديني الم�شيحي حول 
الألوهية ذاتهـــا” ))) “ امتـــداد ع�شو من 

ال�شـــور والإيقونـــات المقد�شة يندرج �شمن فكـــرة التج�شد فـــاذا كان وجود الله مع 

الب�شـــر في الأر�ض في �شورة الم�شيـــح عي�شي و�شرتة التاريخية،  الذي كان عبارة عن 

اندماج الله مع الإن�شان واندراجه في الأر�ض، اإذن من الممكن اإظهار ال�شورة المادية 

المقد�شـــة التـــي تعـــود ل�شاحبها وتحاكي التج�شـــد، فيقول ابن الع�شـــال في تلخي�شه 

قوانـــين الكني�شـــة في الباب الثامن ع�شـــر فيقول” ال�شهـــداء والقدي�شـــون هم اأخوة 

ال�شيـــد الم�شيح، وم�شكن الـــروح القد�ض، فاأي ن�شراني األقـــي في عذاب اأو حكومة اأو 

نفـــي من جهة المخالفين ب�شبـــب الدين، فلا تتوانوا فيه، بـــل من عرقكم الج�شداني 

وتعبكـــم الحقـــاني، واحملوا لـــه ما يحتاج اليـــه،  ومن �شمن كلامـــه اأي�شا “كل من 

تهـــاون بال�شلاة عند قبور القدي�شينلاوال�شهـــداء وترك ال�شت�شفاء بها وتهاون بمن 

.
يخدمها فليكن محرما”)))

لقـــد ا�شافت عبـــادة ايقونات القدي�شين عاطفة تكامـــل وع�شوي بين الم�شيحيين،  

ومـــع انت�شارهـــا رغـــب المجتمع على �شـــرورة وجود رمـــوز للقدي�شـــين في متناول كل 

المجتمـــع الم�شيحي من اقا�شي الريف اإلى المدن وهي بالطبـــع كان للتاأثرات الوثنية 

للح�شـــارة الهلينيـــة اأكبر الأثر في تغلغل مثل تلك الأفـــكار التي، ت�شفي �شعورا دائما 

بالبركـــة وال�شعـــور الديني بتواجـــد المقد�ض في الحيـــاة اليومية مع �شهولـــة الو�شول 

اليـــه، مما اأبرز قناعات و�شمات لت�شكل الدين ال�شعبـــي الم�شيحي الآمي حول عبادة 

اليقونـــات ورف�ض اأي �شكل من اأ�شكال اق�شائها مـــن اللوحة الدينية الم�شيحية، لقد 

)1)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث – مرجع �صابق- �ص 66

)2)  يو�صف زيدان- مرجع �صابق-�ص 97
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جلـــب انت�شار  الم�شيحية بجماهر غر مهياأة ب�شورة كافية للحياة الجديدة  فظلت 

.
(((

هذه الجماهر ن�شف وثنية ور�شيت بعبادة ال�شهداء القدي�شيين الم�شيحيين

تمخ�شت من هـــذا ال�شراع بين موؤيد ومعار�ض للايقونـــات وت�شوير القدي�شيين  

ن�شـــوب حرب اليقونات الم�شيحية في القرن الثامن الميـــلادي حول  �شـراع ال�شل / 

والمعني بين الدراك ال�شعبـــي الم�شيحي للت�شور الإلهي والرمز الديني وبين الدراك 

الموؤ�ش�شاتي، الذين خافوا من تعا�شم دور الرمزي للايقونات التي ي�شجد لها وتكرم 

على ح�شاب اأ�شل العبادة )الرب الخالق(، فموؤيدو اليقونات كان ي�شرون ب�شده على 

انهـــم ي�شجدون ويكرمون المر�شوم اليقـــوني للقدي�شين، في حين معار�شى اليقونات 

رف�شوا ذلك ال�شجود والتقدي�ض الذي و�شل اإلى حد اي�شال الرمز اليقوني المقد�ض 

لمرتبـــة الإله الخالق، فكان النتيجـــة الحتمية ال�شراع بين الطرفين ، حرب خا�شتها 

الم�شيحية لجل رموزها الدينية.

فكانت بداية تلك المحاولت في عهد ليو الثالث LEO III للق�شاء على هذه الظاهرة 

وا�شتمالـــة الن�شاطـــرة واليعاقبة واإ�شعـــاف نفوذ الأ�شاقفة علـــى ال�شعب والحكومة، 

وبمعاونـــة بع�ـــض رجـــال الدين، فـــكان مر�شوم عـــام 726م الذي يق�شي علـــى اإزالة 

جميـــع ال�شور والتماثيل الدينية من الكنائ�ض وحـــرم ت�شوير الم�شيح والعذراء واأمر 

، ومـــن الطبيعي اأن نتخيل 
(((

اأن يغطـــي بالج�ض مـــا على جدران الكنائ�ض من �شور

ردود الفعـــل ال�شعبيـــة اإزاء ما اعتقده ال�شعب اأن تلك الوامـــر اعتداء  وتدني�ض على 

الرموز الدينية والمقد�ض، ويمكن اأن يجره ذلك العتداء من م�شائب وويلات ربانية 

في اعتقادهـــم، كما كان من تبعـــات ذلك القرار اأي�شاً، اأن اثـــر موا�شيع جدلية في 

Eucha-  ��شائل ال�شولية عن حقيقة التج�شد وب�شرية الم�شيح وطبيعة القربان المقد�ض

.
(((

rist  وتواجد الم�شيح في ال�شر المقد�ض  Sacrament وعبادة ال�شليب والآثار المقد�شة

)1)  نور الدين حاطوم- مرجع �صابق - �ص 146

)2)  دل ديورانت  - ق�صة الح�صارة- الجزء الثالث- المجلد الرابع -14 مرجع �صابق - �ص 159

)3)  جون.ر.هينلي�ص John R.Hinnells مرجع �صابق- �ص 329
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قـــاوم الرهبـــان وبع�ـــض الق�شاو�شة تلـــك الجـــراءات واحتجوا على القـــرار وثار 

ال�شعـــب،  ونـــادت قوات الثوار في بـــلاد اليونان وخلقيدية بامبراطـــور اأخر، و�شروا 

اأ�شطـــولً للا�شتيـــلاء على العا�شمة ، ولكن  المبراطور ليـــو Leo دمر ذلك الأ�شطول 

وزج معار�شيه في ال�شجون، وفي المدن اليطالية التى كانت تر�شخت ولم تنمحي منها 

يوم من الأيام ا�شاليب الوثتيـــة في الت�شوير والتماثيل والنحت اأجمع غالبية ال�شعب 

على معار�شة المر�شـــوم وطرد عمال المبراطور، وان�شم بطريق الق�شطنطينية اإلى 

الثائريـــن في محاولـــة ل�شتعادة ا�شتقـــلال الكن�شية ال�شرقية عـــن الدولة، وت�شاعد 

، ولكن برغم ذلـــك �شار ابنه 
(((

الأمـــر اإلى اأن خلـــع المبراطور ليـــو الثالـــث 730م

ق�شطنطـــين الخام�ـــض )741 - 775م( على نهـــج ابيه، فجمـــع المبراطور الجديد 

ق�شطنطـــين الخام�ض مجل�ض ا�شاقفـــة ال�شرق في الق�شطنطنيـــة 754م وحرم عبادة 

ال�شـــور والتماثيـــل وو�شفهـــا باأنها “عمل ممقـــوت” وقال  اإن “ ال�شيطـــان قد اأعاد 

عبادة الوثان اإلى �شابق عهدها عن طريق عبادتها”، ولعن كذلك “ الفنان الجاهل 

الـــذى ي�شكل بيديـــه النج�شتين ما لي�شح اأن يوؤمن به النا�ـــض ال بقلوبهم”، وو�شف 

.
(((

المجمع عبادة اليقونات باأنها وثنية م�شتترة في تمجيد اليقونات

اأمـــر ق�شطنطـــين اأن يمحى اأو يدمـــر كل ما في الكنائ�ض من �شـــور وتماثيل، ونفذ 

ق�شطنطـــين هـــذا القرار ب�شـــدة وبلا رحمة ف�شجـــن من قاومه مـــن الرهبان و�شلط 

عليهـــم العذاب وا�شكال التعذيب والتنكيل والتمثيل حتى عذب البطريق وقطع راأ�شه 

767م وارغـــم ق�شطنطـــين ابنه ليـــو الرابع)775 - 780م( علـــى ال�شر في نهجه في 
محاربـــة وتحطيم ال�شور والتماثيل، ولكنه فعل ذلك بعزيمة ونية �شعيفة ،ثم اختار 

ابنـــة ق�شطنطين ال�شاد�ض البالغ من العمر ع�شـــر �شنين امبراطورا )780 - 797م( 

ولكونـــه قا�شر كانـــت ارملته اأيريني Irene و�شية على العر�ـــض حتى يبلغ  المبراطور 

القا�شر �شن الر�شد.

)1)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة - الجزء الثالث- المجلد الرابع -14 مرجع �صابق-  �ص 158-159

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث  - مرجع �صابق - �ص 66



216

كان عهـــد الملكـــة اأيرينـــي Irene فـــترة انتهـــاء عهـــد ال�شطهـــداد والتعذيب �شد 

التماثيـــل وال�شـــور، و�شمحت بعودة الرهبـــان اإلى اأديرتهم  ودعـــت اإلى مجمع نقية 

الثـــاني 787م ، حيث اعيـــد تعين ثلاثمائة وخم�شون مـــن الأ�شاقفة بزعامة مندوبى 

البابـــا  ونـــادوا بتعظيم ال�شور ل عبادتها، وقالوا عن ال�شـــور والتماثيل باأنها تعبر 

وتمثيـــل  م�شـــروع  ومباح عن التقى واليمان الم�شيحـــي، وبذلك  ك�شبت المبراطورة  

اأيرينـــي تاييد الكثرين بذلـــك القرار، عندما بلغ ق�شطنطـــين ال�شاد�ض �شن الر�شد 

790م لم ترغب امه التخلي عن ال�شلطة فخلعها ونفها خارج البلاد، ولكن �شرعان 
مـــا ندم واعادها لت�شاركه الحكم 792م ولكـــن بعد خم�ض �شنوات عملت على �شجنه 

وفقء عينيه وانفردت بالحكم بو�شفها امبراطور.

وخـــلال حكمهـــا اأن�شـــات الموؤ�ش�شات الخريـــة واهتمت بتجميـــل العا�شمة، ولكن 

الجي�ض خرج عليها بعد اأن �شاء اأن تحكمه امراأة 802م، بالإ�شافة اإلى نقمة وكراهية  

محطمـــوا ال�شور والتماثيل، فخلعت وعين بدل لهـــا وزير ماليتها نقفور امبراطورا، 

ونفيت المبراطورة اإلى ل�شبو�ض وماتت وحيدة ول تكاد تجد درهما، ورفعتها الكني�شة 

، كما حاول بع�ض الباطرة 
(((

اإلى مقام القدي�شـــين لتقواها واأعمالها ون�شرتها لهم

الرجـــوع اإلى تحريم ال�شور والتماثيـــل كالمبراطور ليو الخام�ـــض الرمني)813 - 

اغتيل. ولكنه  820م( 
لقـــد تجاهل محاربـــي اليقونات باأن مجـــال ظهورها كان مجـــال وثنيا يعبر عن 

معتقدتـــه عـــن طريق تج�شيـــد ال�شـــيء بال�شافـــة اإلى اأن غالبية موؤيـــدى اليقونات 

مـــن المجتمـــع كان الآميـــين الذين ي�شتطيعـــون الح�شول علـــى اليقونـــات وال�شياء 

المقد�شـــة بـــكل �شهوله، وت�شكل لهـــم رموز دينية تمثـــل العتداء عليهـــا اعتداء على 

المقد�ـــض، حتى و�شلت اليقونات الدينية لم�شتـــوي العبادة ، كما اأن الوظيفة الرمزية 

للايقونات جعل الكن�شية تكت�شب القوة والهيبة والثروة والتي جعلتها تزاحم ال�شلطة 

)1)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة-الجزء الثالث- المجلد الرابع -14 �ص -161 159
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الزمنية)المبراطور( في اتخاذ القرار بو�شفها الحافظة للاإرث الم�شيحي المقد�ض، 

واأي فقدان ل�شلطة الكني�شة �شوف يوؤدى اإلى تزعزع مكانتها في العالم الم�شيحي.

لقد كان اإعادة انتاج الرموز الدينية الم�شيحية ب�شكل ت�شويري عاملا في تن�شيطها 

عبر الجيال وال�شتفادة منها وتوظيفها، في اك�شابها معاني ومبادئ اأخري وتفعيلها  

بعـــد اإحاطها بم�شمون رمـــزي فعال، التي �شـــوف تعمل اإلى ت�شكيـــل القيم والأفكار 

وال�شلطات ال�شيا�شية والدينية والحركات الدينية عبر تاريخ الم�شيحية، �شوف ت�شتغل 

الكني�شـــة فعاليـــة  الرموز الدينية الم�شيحيـــة في اإعلاء مكانتهـــا في العالم الم�شيحي، 

وبذلك �شوف تقبل وت�شم  وتحت�شن الكنائ�ض �شمن ت�شامح ي�شيق ويت�شع ما يقترحه 

 .
(((

الدين ال�شعبي اأو ما يفر�شه اأي�شا، وفق نظام تبادل متوا�شل وجدل دائم

لقد اأ�شبحت اليقونات الم�شيحيـــة والأ�شكال الرمزية والألوان ذات ح�شور فعال 

في الم�شهد الديني الم�شيحي، حيـــث الم�شاهد الم�شيحي ي�شتح�شر تجلي غابر للتجربة 

الدينية الم�شيحية بـــكل تجلياتها، حيث ي�شتدعي الرمز اأ�شدائه من م�شتويات اأعمق 

في الروح)العقـــل الباطـــن(، فال�شموع وزخم الكني�شة والألـــوان واليقونات والبخور 

و�شـــدي الترنيمـــات كل تلـــك التاأثـــرات �شـــوف تخلـــق جوا مـــن الفعاليـــة بالن�شبة 

للكني�شـــة ومعتنقيها، لذلك كان الرمز دائما ذات اأهمية عظيمة، لي�ض فقط للكاهن 

والزعيـــم الديني، ولكن اأي�شا للفنـــان وال�شاعر والر�شـــام، وخ�شو�شا عندما يعمل 

، لذلك غالبا ما كانت الرموز الدينية في جميع الأديان عر�شة 
(((

ب�شلطته الكهنوتية

للا�شتغلال اليديولوجي والقت�شادي والجتماعي وال�شراعات ال�شيا�شية، ومحاولة 

ك�شب عطف الأتباع واأثارة الجماهر .

)1)  �صابينو اأكوافيفا /اإنزو بات�صي – مرجع �صابق- �ص167

)2)  ريت�صارد لي،مايكل بيجنت،هنري لنكولن- مرجع �صابق-  �ص188
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الباب الرابع

الرمز الديني 

في العالم الإ�سلامي

وي�شومون  ذاته،  الوقت  يحجـــون في  “الم�شلمون 
ال�شهر ذاته، ويجتمعـــون في �شلاة منتظمة، وهو 

العمل الذي يميزهم بو�شوح عن �شائر العالم”

البرت حوراني/تاريخ ال�سعوب العربية
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الف�سل الأول 

الآلهة ورموزها 

قبل الإ�سلام 
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ظهر الإ�شلام في رقعة تفتقـــر لمقومات الح�شارية والقت�شادية، في مجال  فاقد 

لمقومات الدولة حيـــث ت�شوده البنيات والموؤ�ش�شات القبلية كنظام اجتماعي �شيا�شي، 

وبـــوؤرة  للت�شامـــن والتراتبيـــة الجتماعيـــة بين افـــراده  والنظام البـــوي  الذكوري 

 ، 
(((

راً } �شَدَّ ذِكْن
َ
وْن اأ

َ
رِكُمْن اآبَاءَكُـــمْن اأ  كَذِكْن

َ َّ
كُرُوا الله والعتـــزاز بالن�شب والجـــداد {فَاذْن

ونق�شـــد بالقبيلة ذلـــك النظام الجتماعي ال�شيا�شي الذي يعتـــبر من اأوائل ال�شور 

للنظـــام الجتماعـــي الدائم – ويعـــرف )دل ديورانت( القبيلـــة بقوله “جماعة من 

اأ�شـــرات ترتبـــط باإوا�شر القربي، وت�شغـــل بقعة من الأر�ض على �شبيـــل ال�شيوع ولها 

.
 م�شترك وتحكمها حكومة بعينها وفق قوانين معينة”)))

(((

طوطم

ت�شر القبيلـــة في كثر من الأبحاث بكونها جماعة من النا�ض ت�شترك فيما بينها 

بالعـــادات والتقاليد واللغـــة وترتبط بها بقطعـــة من الأر�ض، بال�شافـــة اإلى رابطة 

القرابة، وبالتالي فالقبيلـــة رباط اجتماعي �شيا�شية بدائي ما قبل الدولة الجامعة، 

بحيث يرتبط بالحيز الم

بانتمائهـــم اإلى جد م�شترك �شواء كان حقيقيا اأو افترا�شيا، فتذوب �شخ�شية الفرد 

)1)  �صورة البقرة : 200

)2)  الطوطم  :Totem هو اأي كيان يمثل دور الرمز للقبيلة، واأحيانا يقد�ص باعتباره الموؤ�ص�ص اأو الحامي. 

وبرز في المجتمعات البدائية وجاهلية العرب اأول من اأدخل ا�صطلاح الطوطم اإلى اللغة الإنجليزية هو 

كلمة  وا�صتعمل  واأ�صفاره”،  هندي  مترجم  “رحلات  كتابه  في  ا�صتعمله  اإذ   1791 عام  لونك  ج.  الرحالة 

1870 عند  ج. مكلينين في عام  الإ�صكتلندي  العالم  الأنثروبولوجية لأول مرة  الدرا�صات  الطوطمية في 

هذا  من  الأول  الف�صل  في  �صابقا  مناق�صته)الطوطمية(  تمت  وقد  “الطوطمية”،  بعنوان  مقال  كتابته 

الكتاب.

)3)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الأول-مرجع �صابق - �ص 40
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في مقابـــل القبيلـــة، فت�شبح القبيلـــة قائده لولئتـــه وت�شرفاته وافعالـــه، في مقابل 

الحماية والع�شبة والتلاحم والتاآزر القبلي. 

لقـــد لم�شت الح�شارة اأطراف جزيـــرة العرب بينما ظل العمق الجيوبوليتك لها 

متما�شـــك ببنياته القبلية وعقليتـــه البدوية اله�شة، وبرغم ذلـــك فقد عرف العرب 

الظاهرة الدينية منذ اأمد قديم، اذ تو�شح البيانات الركولوجية الآثرية والتاريخية، 

، تحدث 
(((

اأن التفكر الديني ظهر بين العرب منذ الأيام الأولى للا�شتقرار الب�شري

العرابـــي بقولـــه” البعرة تدل على البعـــر والأثر يدل على الم�شـــر” بهذه الرمزية 

ادرك العرابي الب�شيط وجود الله الخالق، فلا �شيء ياأتي من فراغ، وفي و�شط هذا 

  حيث 
(((

{
ِ
م حَُرَّ تِـــكَ المْن دَ بَيْن عٍ عِنْن ِ ذِي زَرْن المجـــال ظهرت مكـــة والكعبة في {بِوَادٍ غَـــرْن

، والعمرة والحج 
(((

تمركـــز وتموقع المظهـــر الديني لت�شكل نـــواة للتجارة والحم�ـــض

وكمجال ديني مقد�ض لدى العرب بوجود الكعبة، فكان العرب في جاهليتهم يقومون 

باأخـــذ حجر من الحـــرم تعظيما له ولمكة، واإينما حلوا  و�شعـــوه وقام بالطواف عليه 

، وبف�شل المكانة الدينية لمكة اكت�شبـــت �شهرة والثروة والهيبة 
(((

كطوافهـــم بالكعبـــة

التي كانت تجنيها قري�ض كمركز ديني للعرب حتى ا�شحت مدينة القوافل والحرم.

اختلـــف المف�شريـــين والباحثين حـــول تحديد حدود الحـــرم في الجاهلية ارتباطه 

بالزمـــن )الأ�شهر الحـــرم( اأو المجال المـــكاني التي ينتهي ح�شـــب م�شادرنا  بنمرة 

قرب مزدلفة ول ي�شل عرفة لدي القر�شيين،  وهذا ما يف�شر قولهم باأن القر�شيين ل 

)1)  م�صطفي عمر التير – مرجع �صابق - �ص 594  

)2)  �صورة اإبراهيم:37

)3)   هام�ص: عرف ابتعه العرب مبالغة والت�صدد في التدين من خلال تعزيز الحرم وكان غر�صه الأ�صا�صي 

والنمو  الهيبة  اكت�صاب  قري�ص من خلاله  وا�صتطاعت   ، التجارة  وتاأمين طرق  القبلية  الحلاف  تعزيز 

المادي والمعنوي كاهل الحم�ص و�صاحبه �صدنه البيت العتيق وموؤ�ص�ص الحج ،  وفي القامو�ص المحيط ويقال 

ةِ،  الجاهِلِيَّ في  تَابَعَهُمْ  ومن  وجَديلةََ  وكِنانَةَ  قُرَيْ�صٍ  لَقَبَ  وهو  اأحْمَ�صَ،  جَمْعُ  لْبَةُ،  ال�صُّ مْكِنَةُ 
َ
الأ والُحمْ�صُ: 

وادِ.. �صهمْ في دِينِهم، اأو للْتِجائِهم بالَحمْ�صاءِ، وهي الكَعْبَةُ، لأنَّ حَجَرَها اأبي�صُ اإلى ال�صَّ لِتَحَمُّ

)4)  ه�صام بن الكلبي-كتاب الأ�صنام  ط 3 - 1995 - القاهرة - �ص 6 .
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يقفون بعرفة لنها خارج حرمهم، كما اأن ال�شفا والمروة لي�شت من �شعائر القر�شيين 

في الجاهليـــة، واتفـــق مع  ه�شام جعيط حول  تحديد الحـــرم �شمن الطار الزماني 

والمـــكاني الف�شائي معا، حيث الف�شاء الحرام علـــى الدوام مكة وما حولها  في حين 

، وبالتالي ومن خلال ذلـــك الإطار فاإن 
(((

تقـــوى تلك الحرمـــه في الأ�شهر الحـــرام

الحرم الديني الذي ي�شم بداخله موؤ�ش�شة الحج العتيقة.

لقد حـــدد اإطار الحرم والف�شاء المقد�ض، والتي تـــزداد حرمته في اأ�شهر معلومه 

 
ِ
رَام َ رِ الحْن هْن لُونَكَ عَنِ ال�شَّ

َ
اأ )الأ�شهـــر الحرم ( حيث يتنفي في ذلك المجال القتال)يَ�شْن

، وبداخل 
(((

 وقوله تعالى )وَمَنْن دَخَلَـــهُ كَانَ اآمِنًا(
(((

قِتَـــالٍ فِيـــهِ قُلْن قِتَالٌ فِيهِ كَبِـــرٌ(

هـــذا الحرم يوجـــد الحمى، الذى يحـــدده ه�شام جعيط بمخـــزون للجماعة تتراكم 

فيـــه النباتات والحيوان فهو مدخر وملجـــاأ للمجموعة الب�شرية يتداخل فيه العن�شر 

.
(((

الأ�شا�شي ال وهو العن�شر الديني

   وفي حديـــث ر�شـــول الله �شلـــى الله عليـــه و�شلم، جاءت كلمـــة الحمي لتعبر عن 

مجـــال المحرم )كالراعي يرعى حول الحمى يو�شـــك اأن يرتع فيه ، األ واأن لكل ملك 

حمـــى ،األ واإن حمى الله محارمه(، ويحدد يو�شف �شلحت ال�شلة بين الحمي والنار 

حيث الحمي من الحمية اأي من الحرارة الذي قد يحرق كل من يدنوا منه لنجا�شته 

اأو لطهارتـــه اأي مـــن يمتلك فعـــل النار نف�شها، فعليـــه فاأن الحرام لي�ـــض ال نوع من 

القـــوة والنار المحرقة التي تكون في الأ�شياء المقد�شة اأو النج�شة وعك�شه الحلال.كما 

نـــرى باأن العرب في الجاهلية عبروا عن الآلهة )ال�شم�ض( بـ )ذات حمم( اأي )ذات 

حميـــم( اأي ذات ال�شعة التي ت�شبه الحميم من �شدة الحر، ففي الن�شو�ض النبطية 

التي عثر عليها في حوران ورد ا�شم الإله )حمن(  اأي ال�شم�ض وكان هذا ال�شم كناية 

)1) ه�صام جعيط -  تاريخية الدعوة المحمدية في مكة - دار الطليعة العربية- بيروت - 2007 – ط 1 -  �ص 105

)2)  �صورة البقرة:  217

)3)  �صورة اآل عمران: 97

)4)  ه�صام جعيط- مرجع �صابق-  �ص 120-121
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.
(((

عن ال�شعة الحارة المحرقة التي تر�شلها خا�شة في اأيام ال�شيف

لقـــد اعتبرت ال�شم�ـــض كم�شدر للحـــرارة والدف وال�شوء والعلـــو والقوة الخارج 

�شيطرة الب�شر، ففي جزيـــرة العرب حيث تر�شل ال�شم�ض ا�شعتها المحرقة،  اعتبرت 

ال�شم�ـــض كاإحـــدى الآلهة، ولحظ نورثروب فـــراي  Northrop Frye بـــاأن اأ�شم �شم�شون 

ال�شطـــوري ربمـــا ي�شبه كلمـــات �شامية مبكرة تـــدل على ال�شم�ض ولكـــن برغم ذلك 

يقـــول باأن العنا�شـــر ال�شم�شية في تلك الق�شـــة ال�شطورية تظل عنا�شـــر ا�شتعارية 

، ومنهم من ف�شـــر )ذات حمم( بـ)ذات حمى( والحمـــى المو�شع الذي 
(((

وبلاغيـــة

يحمى ويخ�ش�ض للاإله اأو المعبد اأو الملك اأو �شيد القبيلة والمكان الذي يحيط بالمعبد، 

فيكـــون حرمـــا امنـــا ل يجوز لحـــد انتهاك حرمته، ففـــي جزيرة العـــرب جملة من 

.
الموا�شع التي يقال لها )حمى( ذكرها الخباريون”)))

تاأخذ الرموز الدينية في جاهلية العرب ) العرب قبل الإ�شلام  ( اأ�شكال تتماهي 

من �شراع البقاء القبلي وندرة وقلة العي�ض ومقاومة الفناء جرى مجاهل ال�شحراء 

ال�شا�شعة واخطارها  في مقابل الخوف من  الم�شتقبل و�شيوع ظاهرة التطاير )ت�شائم( 

وال�شـــرب القداح وال�شهم والكهنة والمتنبيين فالعـــالم لديهم ار�شي ب�شري وعلوي 

يحكمـــه الإله متعالي خالـــق كل �شيء ال انهم اأ�شركوا في عبادتـــه الأوثان والأ�شنام 

التي اأقل منه مرتبة وتعتبر كو�شيط مقد�ض اإلى الله،  وهنالك عالم الجن ذلك العلم 

الو�شيط الغيبي بين العالم العلوي وال�شفلي التي عبد وقد�ض، حيث اعتبروا كل ما هو 

غيبي ويفر�ض �شلطه في  ذلك المجال مقد�ض ويحق اأن يعبد  و�شمن دائرة المقد�ض.

فاعتـــبروا الملائكة بنات الله و�شـــورت اللات ب�شورة انثوية،  وعبدت كاأنها بنات 

َلَائِكَةَ   {وَجَعَلُوا المْن
(((

نَاثاً وَهُمْن �شَاهِـــدُونَ } َلَائِكَةَ اإِ نَا المْن مْن خَلَقْن
َ
لله ح�شـــب ظنهـــم، {اأ

)1)    جواد علي- مرجع �صابق- �ص 21

)2)  نورثروب فراي- مرجع �صابق- �ص 85-86

)3)   جواد علي- مرجع �صابق-�ص 22

)4)  �صورة ال�صافات: 150
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(((

لُونَ }
َ
اأ ْنتَـــبُ �شَهَادَتُهُمْن وَيُ�شْن �شَهِــدُوا خَلْنقَهُمْن �شَتُكـــ

َ
مَنِ اإِنَاثـــاً اأ حْن ذِيـــنَ هُمْن عِبَادُ الرَّ الَّ

 ، فكرة العرب 
(((

نثَى }
ُ
أ مِيَةَ الْن َلَائِكَـــةَ تَ�شْن ونَ المْن آخِرَةِ لَيُ�شَمُّ مِنُونَ بِالْن ذِيـــنَ لَ يُوؤْن {اإِنَّ الَّ

قبـــل الإ�شـــلام وروؤيتهم بتج�شيـــد الملائكة كاإثاث، وباأن لله عزوجـــل الإناث من دون 

الأولد الذكور، فتكاثرت الآلهة والأ�شنام في جزيرة العرب، لقد ات�شمت الت�شورات 

الدينيـــة قبل الر�شالت ال�شماوية بالب�شاطة وتج�شيـــد والخرافات والأ�شاطر والتي 

.
(((

كانت عباره عن المتخيل الجماعي للاآلهة

جعلت المجتمعات القديمة معـــاني رمزية للا�شياء والطبيعة، ففي عقيدة ال�شنتو 

  Futamigaura اليابانيـــة يتـــم تقدي�ض واجـــلال ال�شخـــور المقد�شـــة في فوتامي غـــاورا

الم�شــــددوة بحــــبل �شـــميـــك مقــــد�ض والتـــــي ترمـــز اإلــــــى اأ�شـــطورة بالغة الأهمية 

من اتحـــاد الزوج والزوجــــة، فال�شخر اأو الحــجر كما تقــــول كـــاريــــن ام�شـــــترونغ 

Karen Armstrong  “ ل يرونـــه مجـــرد �شخـــرة جامدة ل قيمة لها بـــل يرونه مت�شمنا 

لرمزيـــة القـــوة وال�شتمرارية وال�شلابة ونمط وجود مثالي فـــكان الحجر التج�شيد 

. فال�شماء والجـــرام ال�شماوية والأر�ض ازليه  مبهرة وفاتنه  
العمومـــي للقدا�شة”)))

علـــى حد )رودلـــف اأوتـــو1869 - 1937(  وال�شجرة رمز للحيـــاة والتجديد الذاتي، 

لقـــد اأوحت قوة الطبيعة وح�شورهـــا الموؤثر في التجربة الب�شرية في مقابل عدم قدرة 

الإن�شـــان و�شعفه امامها والرغبة في خرها والخوف من �شرها، باأن ين�شج الت�شور  

البدائي الأولى  للاولوهية الطبيعة.

ال اننـــا �شوف نرى بـــاأن كثر من ا�شنام جاهلية العـــرب اآلهة قديمة معروفة في 

)1)  �صورة الزخرف : 19

(2)  سورة النجم: 27
)3)  هام�ص: مازلنا ن�صاهد تغلغل الوثني في ت�صوير الغيبيات الدينية با�صكال رمزية فظهر مثلا »اإبلي�ص« 

- وهو »اأ�صل ال�صر« في الفكر الديني ب�صكل عام – على �صاكلة حيوان خرافي اأحمر الجلد مدبب الذنب 

واأجنحة  كالأوروبيون  الب�صرة  بي�صاء  ب�صرية  اأ�صكال  على  الملائكة  مقابله �صورت  اأ�صود، وفي  رمح  وبيده 

بي�صاء،وغالبا باأ�صكال انثوية.

)4)    كارين ام�صترونغ- مرجع �صابق-�ص 13
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ح�شـــارات ال�شـــرق الأدنى القـــديم، بعل والـــلات والعزى ومناة، وكذلـــك الحال مع 

طقو�ض الحج وموؤ�ش�شاته من خلال  الكعبة وحجرها الأ�شود  وعرفة ومنى ومزدلفة 

كما يو�شح الأ�شتاذ)ه�شام جعيط( باأن �شخ�شية الإله ال�شماوي وت�شمية بالله عتيقة 

جدا ، ويرجع ذلك اإلى نقو�ض اأوغاريت/ راأ�ض ال�شمرة حوالي 1400 ق.م على �شكل 

“اآل”  وهي �شخ�شية قديمة في التراث ال�شامي ولكن محتواها تطور عبر الزمان 
،وبالتـــالي فنـــه ي�شتنتج باأن الدعـــوة المحمدية لم تم�ض الطبقـــة التر�شبية الأبعد في 

الزمن والعربيـــة المح�شة واإنما وجهتها نحو الإله الوحد ومنحتها معنى جديدا من 

دون الم�شا�ـــض بهـــا حيث اأن تلك الطقو�ض موروثة عن زمن مـــا قبل الآلهة، وهي غر 

، وهذا ما يوؤكده الأ�شتاذ يو�شف �شلحد عند تحليلة بنى المقد�ض عند 
(((

واعيه بذاتها

.
(((

العرب  باأن المفهوم الآلهي كان موحدا اإلى حد ما عبر العالم العربي القديم

فكلمـــة )الله( كلمـــة �شاميـــة عتيقة تداولها العـــرب منذ القـــدم، فاأ�شماء الآلهة 

منت�شرة وتقدي�شا لهـــا كانوا ي�شمون ابنائهم عليها تيمنن وبركة وتقربا لها، فهنالك 

)عبـــد ود ( و)عبـــد مناة ( وغرهـــا، ال اأن ا�شم )عبد الله( نـــراه ا�شم عتيق غر 

متـــداول ب�شكل كبـــر بين العرب، فوالـــد الر�شول محمد �شلى الله عليـــه و�شلم كان 

ي�شمـــى )عبد الله(، وفي معلقة زهر بن اأبي �شلمة )توفي 608م( ين�شد ما يدل على 

:
(((

تواجد الكلمة والمعني للاإله )الله( والح�شاب قبل الإ�شلام

فلا تكتمن الله ما في �صدوركم     ليخفى، ومهما يكتم الله يعــــلم

يوؤخر فيو�صع في كتاب فيدخــر     ليوم الح�صاب  اأو يعجل فينتقم

 فال�شـــم الآلهي )الله( عتيق ي�شرب جذوره اإلى منذ الع�شور النيولتية ال�شامية 

القديمة، ومع مرور الزمان وتقادمه ودخول الآلهة الوثنية في الم�شهد الديني لجزيرة 

)1)   ه�صام جعيط- مرجع �صابق-  �ص 91-92

)2)   يو�صف �صلحد بنى المقد�ص عند العرب- تعريب - د.خليل اأحمد خليل- دار الطليعة  – بيروت  -  ط 1 - 

72 �ص   -  1996
)3)   اأحمد اأمين ال�صنقيطي �صرح المعلقات الع�صر- م�صدر �صابق-�ص 75
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العـــرب، تمـــت عملية ال�شراك الوثنـــي ل�شالح الآلهة الوثنيـــة الجديدة، فا�شم الله 

عـــرف قبل الإ�شلام كاأله عالي متعـــالي بين العرب، ولكنهم ا�شركوا معه اآلهه اأخرى 

.
(((

ِ زُلْنفَى}
َّ

بُونَا اإِلَى الله بُدُهُمْن اإِلَّ لِيُقَرِّ {مَا نَعْن

اإن فكـــرة الإلـــه المتعـــالي الخالق الوحد فكـــرة عالمية، وان اختلفـــت تعابرها اأو 

 Wilhelm شيغهـــا ن�شاأت حتى في اقدم ال�شعـــوب بدائية، فقد ا�شتنتج ويلهيلم �شميدت�

Schmidts  في مو�شوعتـــه ذات الثنـــي ع�شر مجلدا الم�شمـــاة  Ursprung Der  Gotteside اأن 

كل قبيلـــة بدائية حتى تاأليفـــه لذلك الكتاب )1912 - 1955( بانها كانت توؤمن باإله 

، كما وجدت في 
(((

خالـــق متعال يعمل في الكون مـــن خلال مندوبيه اأو نوابه اإن�شـــان

م�شرعقيـــدة )اآتـــون( التوحيدية التي تبناهـــا الملك الفرعوني اخناتـــون فاعلانها 

�شراحـــة في ق�شائـــدة الحما�شية بقوله:” اأيها الإله الأوحد الذي لي�ض لغره �شلطان 

ك�شلطانة”.

كمـــا اعتقدت قبائـــل البيجميز ) Pygmies) والفيوجيانـــز  )Fuegians ( ال�شترالية 

بفكـــرة الله ال�شمـــاء الأوحد والذي ل يمكن تمثيله ب�شـــورة ولي�ض له مقام اأو �شريح 

،  ففكرة الإلـــه الأعظم المتعالي  الذي 
(((

اأو كاهـــن لأنـــه منزه عن التقدي�ض الب�شري

يخلق الآلهة وجدت بكثافة في الح�شارات القديمة، باعتبار باأن الآلهة هم من �شمن 

ذاتيـــة الإلـــه ول انف�شام بينهم.  كما اكت�شـــف اندرو لنغ بوجود اإيمـــان بدائي باإله 

، فكما تقول كارين ام�شترونغ » بداأ النا�ض في اجزاء مترامية الطراف من 
(((

اأكـــبر

العـــالم في �شخ�شنة ال�شماء، وبداأوا يخبرون ق�ش�شا عن الله ال�شماء اأو الله الرفيع 

) فكـــرة المتعالي الوحد(  الذي خلق ال�شماء والأر�ض  بيد واحدة  ومن ل�شي« حيث 

 .
(((

اأن تجربة التعالي جزء من التجربة الب�شرية »

)1)  �صورةالزمر: 3

)2)  هو�صتن �صميث Huston Smith – مرجع �صابق-�ص 555

)3)  كارين ام�صترونغ – مرجع �صابق - �ص 24

)4)  ميري�صيا اإلياد - البحث عن التاريخ والمعني في الدين- مرجع �صابق  �ص 125

)5)  كارين ام�صترونغ  - مرجع �صابق-�ص 13 ، وكذلك انظر نف�ص المرجع �ص 23
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عبدت الأ�شنام والوثان في عهد قبل الإ�شلام، ومع ذلك فمعظم الآلهة الب�شرية 

، لقد 
(((

قد كانوا – فيما يظهر- عند البداية رجال من الموتى �شخموا بفعل الخيال

عـــرف العـــرب )الله( كاإله خالق  لكن مع مرور الوقت  ادخلـــت في عبادته و�شاركوا 

معـــه ا�شنام موؤلهه اأقل مرتبـــة فكانوا كو�شطاء للاإله العالي المتعالي  فوجدت الآلهة 

تَ  تُمُ اللاَّ يْن
َ
فَرَاأ

َ
ال�شنميـــة الثلاثة الكبري الرئي�شية لقري�ض  اللات والعزي منـــاة { اأ

 ،
(((

يزَى} مَةٌ �شِ نثَى ، تِلْنكَ اإِذاً قِ�شْن
ُ
أ كَرُ وَلَهُ الْن لَكُمُ الذَّ

َ
رَى ،  اأ خْن

ُ
أ الِثَةَ الْن ى ، وَمَنَاةَ الثَّ عُزَّ وَالْن

ويذكـــر ابن جرير  بـــاأن اللات  ا�شتق ا�شمها من )الله(  فقالـــوا اللات، يعني موؤنثة  

، ويذكر هرودوت بـــاأن اللات بمثابة اأورانيـــا Urania )ربه 
(((

منـــه على حد زعمهـــم

، لقد اعتبرت الـــلات وغرها  من الأ�شنـــام وكذلك الملائكة  
(((

الفلـــك( اليونانيـــة

نَّ  ِ ِ �شُرَكَاء الجْن
ّ

)بنات الله( كما اأ�شركوا في عبادة الله  الجن فقال تعالي{وَجَعَلُواْن لِله

.
(((

فُونَ } ا يَ�شِ حَانَهُ وَتَعَالَى عَمَّ ِ عِلْنمٍ �شُبْن وَخَلَقَهُمْن وَخَرَقُواْن لَهُ بَنِيَن وَبَنَاتٍ بِغَرْن

مـــن الموؤكد باأن العـــرب ا�شتورت بع�ض اوثانها من المجـــالت المحيطة بها والأكثر 

تمدنـــا في بلاد ال�شـــام اأو الح�شارة النبطيـــة والتدمرية والجنوبيـــة ل�شبة الجزيرة 

العربيـــة، لقد كانت بع�ض ا�شنام جاهلية العـــرب ذات مرجعية وعبادات موحلة في 

القدم كا�شماء الأ�شنام ود و�شواع ويغوث ويعوق ون�شرا وغرهم، كما اإن بع�شها وفد 

اإلى جزيرة العرب والخر من الح�شارة الجنوبية اليمنية، فال�شنم ود قيل اأن عوف 

بـــن عزه من قبيلة كلب جلبـــه ليعبد في جزيرة العرب في اأحـــد اأ�شهر اأ�شواق العرب 

، اأما �شواع فقد 
(((

)دومـــة الجندل( كما يقال، وباأنه اأول من �شمى ابنه )عبد الود(

جلبـــه عمرو بن لحي الحارثي من بـــلاد ال�شام والذي كان الإلـــه للقمر )الخ�شوبة 

دل ديورانت-  ق�صة الح�صارة- الجزء الأول- مرجع �صابق - �ص 108  (1(

)2)  �صورة النجم :   19  -  22 

)3)  ابن كثير-  تف�صير القراآن العظيم )تف�صير ابن كثير(- المكتبة الع�صرية-�ص 227

)4)  هيرودوت- م�صدر �صابق-�ص 220

)5)   �صورة الأنعام: 100

(6)  Tanja Al Hariri  Wendel - Symbols Of Islam -Sterling Publishing Co.Inc-New York-2002- p.35
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والبركـــة(  كما جلب يغوث الذي ن�شره عبادته بين العرب واأ�شبح اإله لقبيلة مذحج، 

وتتخـــذه �شعـــارا لها، وربما اتي كلمـــة يغوث من الغوث والمغيـــث اأي الم�شاعد  وكذلك 

جلـــب يعـــوق ون�شرا الذي يعنـــي الن�شر واتخذتـــه قبائل الحمرية اليمنيـــة اإلها لها، 

ويعتقـــد  تانيـــا الحريري  ويدل Tanja Al hariri  wendel بـــاأن هذا ال�شنم كان الطوطم 

 ،
(((

الحيـــواني للحمريين ويرمز الن�شر للذكاء وقوة الب�شر التي قد تعني الب�شرة

ويقال باأن اأول من غر دين التوحيد ون�شب الوثان في جزيرة العرب هو عمرو  بن 

لحـــي بـــن حارثة الزدي ، حيث كانت حجابة الكعبة بيـــده بعد اأن اخذها بالقوة من 

.
(((

الحارث

تكت�شـــب الإلـــه القمريـــة اأهمية رئي�شيـــة في الم�شهـــد الديني في بـــلاد العرب قبل 

الإ�شـــلام، وي�شتغرب ه�شام جعيط من اأن الآلهة الكبرى في الحجاز اتخذت ال�شفة 

النثوية ماعدا مناف الذي لم يعد يعبد في عهد النبي �شلى الله عليه و�شلم، وكذلك 

، لقد كان هنالك رغبة وتوجه 
(((

الإلـــه العتيق الكبر التراثي عند ال�شاميـــين)الله(

ل�شفـــاء �شفة النوثـــة للاآلهة الوثنيـــة، وبمـــا اأن النثي مـــرادف للخ�شاب والخر 

والبركة واأقل مرتبة من الذكوري في المجتمع القبلي، فعدت الآلهة اناثا في يئئة تفتقر 

لمقومـــات الحيـــاة، تم ادراج الآلهة النثوية الأقل مرتبة مـــن الخالق كاأبناء اناث لله 

ومنهـــا الملائكة، في�شتنكر الله عزوجـــل ذلك التوجه في ال�شراك وبطلان ادعائتهم 

.
(((

طَانًا مَرِيدًا } عُونَ اإِلَّ �شَيْن  اإِنَاثًا وَاإِنْن يَدْن
عُونَ مِنْن دُونِهِ اإِلَّ فقال تعالى {اإِنْن يَدْن

فالإله القمر كان يرمز اإليه بلفظة)ود( عند المعينيين وهو الإله الرئي�ض عندهم، 

وقـــد اتخـــذ الثور من الحيوانـــات رمز له، ولعل ذلـــك ب�شبب قرنية اللـــذان ي�شبهان 

الهـــلال، لذلـــك عد الثور من الحيوانات المقد�شة التي ترمـــز الآلهة وقد دعي القمر 

(1)  Tanja Al Hariri  Wendel-op.cit - p.36-39  

)2)  ابن الكلبي، ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي-م�صدر �صابق - �ص  8 وكذلك �ص 54

)3)  ه�صام جعيط – مرجع �صابق -  �ص 102

)4)  �صورة الن�صاء : 117
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في بع�ض الن�شو�ض ثورا ونجد �شورة راأ�ض الثورة محفورة اأو مر�شومة في الن�شو�ض 

، كما عبد الثموديين )ود(، وعموما يعتبر )ود( 
(((

الجاهليـــة معبرة عن الإله القمر

الـــه عـــــام في جزيرة العــــــرب حيث عمـــت عبادته حتـــى ظهــــور الإ�شـــلام،  فقــال 

 ،
(((

راً } تعالـي:{وَقَالُوا لَ تَذَرُنَّ اآلِهَتَكُمْن وَلَ تَذَرُنَّ وَدّاً وَلَ �شُوَاعاً وَلَ يَغُوثَ وَيَعُوقَ وَنَ�شْن

حيث �شنع لـ )ود( �شنم على هيئة اإن�شان.

ففـــي اإحـــد الن�شو�ـــض الثمودية كتـــب اأحدهم يمجـــد ويذكر كلمـــات في حب ود  

، رمزوا له ب�شورة حية كما رمز 
(((

معناها) اأموت على دين ود( ،)وبدين ود اأمت(

اإليـــه العرب الجنوبيين ب�شورة راأ�ض ثور، ويذكر Grohmmann  باأن �شورة الحية ترمز 

، لكن ربما تكمن رمزية الثعبان باعتباره حيوان 
(((

اإلى الـــروح التي في بـــدن الإن�شان

يرمـــز للقمر حيث يمتلك الثعبـــان نف�ض �شفات القمر، حيث يظهـــر ويغيب ويتحول 

ويتولـــد دوريا، ويذكر )بيلني( “ باأن الثعبان ممثل القمر على الأر�ض وب�شفته تلك 

، وقد ناق�شنا �شلفا المعني الرمزي المرتبط بالثعبان في ح�شارات 
(((

يـــوزع الخ�شوبة

ال�شعـــوب القديمـــة. في مقابل ذلـــك تم العثور علـــى اأخ�شاب واأحجـــار حفرت عليها 

اأ�شمـــاء ود  اأو جملـــة )ودم ابم ( اأو ابم ودم( وذلـــك فـــوق اأبواب  المبـــاني لتكون في 

حمايته وللتبرك با�شمه والتيمن به،كما وجدت كلمة )ود( محفورة على اأ�شياء ذات 

 .
(((

ثقوب تعلق على عنق الطفال لتكون تميمة وتعويذه يتبرك بها

اأمـــا ذي ال�شـــرى اأو ذو  �شرا  الذي يـــرد عند الخباريين العرب مـــن اآلهة بطرا، 

ويزعم انه في منزلة ديوني�شيو�ض Dionysos  وعرف بـ Deos Arabikos  في بع�ض الكتابات 

اليونانيـــة التي عثر عليهـــا في الردن، ويذكر باأن له معبد في جر�ض ، في حين اأن بعل 

)1)  جواد علي-  مرجع �صابق-�ص 12

)2)  �صورة نوح : 23

)3)  جواد علي – مرجع �صابق-�ص 15

)4)   نف�صه-�ص 39

)5)  فيليب �صيرنج – مرجع �صابق- �ص138

)6)  جواد علي  - مرجع �صابق-�ص 12
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الإله الكبر في بلاد ال�شام وتدمر فكان الم�شيطر بكونه الإله الرئي�ض.

ويذكـــر ليذزبار�شكـــي Lidzbarski بـــاأن بعل اأو بـــل  كان اإله تدمـــر الكبر،  ولمركزه 

 Zeus ، كما ذكر الم�شعودي في كتابه مروج الذهب باأن 
(((

الخطر دعاة اليونان زيو�ض 

بعل كان له بيوت وهياكل ذات نقو�ض عجيبة محفورة على الحجر ، حيث كان يعبد في 

،  لقد كان بعل من الآلهة الوافد من بلاد ال�شام اإلى الجزيرة العربية 
(((

بلاد ال�شام

، واإنـــه اإله المطـــر وال�شحاب وال�شاعقة والـــذي يعتمد عليه النا�ض بـــه في معا�شهم، 

و�شيـــد الدورة الزراعية والخ�شوبة والإله المحبوب لدي النا�ض بارتباطها بالخ�شب 

.
(((

والحياة

غالبـــا كان بعـــل  Baal   الإله الخ�شوبة والمطر  والخر لدي ال�شوريين من اأوائل ما 

لًا وَتَذَرُونَ  عُونَ بَعْن تَدْن
َ
جلب من الأ�شناماإلى مكة من بلاد ال�شام فيقول الله عزوجل {اأ

، وربما كان بعل في ذاته هبل،  �شنم قري�ض الرئي�شي وهو اإله 
(((

الِقِيَن } َ �شَـــنَ الخْن حْن
َ
اأ

الكعبة وكان يرمزاإلى القمر حيث و�شع على الكعبة على هيئة اإن�شان، واأمامه حفره 

عبر عنها بلفظة )بغبغ( وكانت يده اليمني مك�شورة، فعو�شته قري�ض بيد من ذهب، 

حيـــث يقول الأ�شتـــاذ اأنور الرفاعي بـــاأن ا�شمه )هبعل=البعل( وباأنـــه �شنم دخيل، 

حيـــث قارن بوظائف هبل الذي كان ي�شابه �شفات بعل اإله الخ�شب والرزق ومن ثم  

.
(((

اإله ال�شعادة عند العرب، وربما اأي�شا اإله الحرب

بالإ�شافة اإلى ما ذكره ابن الكلبي باأن اقدم الأ�شنام في جاهلية العرب كان مناة 

)1)  جواد علي – مرجع �صابق-�ص 52-53

مرعي-المكتبة  ح�صن  كمال  مراجعة  الجوهر-  ومعادن  الذهب  مروج  الم�صعودي-   علي  بن  الح�صن  ابي    (2(

الع�صرية-�صيدا/بيروت-2008- �ص200

)3)  فرا�ص ال�صواح - مغامرة العقل الأولى-درا�صة في الأ�صطورة-�صورية وبلاد الرافدين -  - ط 11 - دار علاء 

الدين  1996 -  �ص 111 .

)4)  �صورة ال�صافات: 125

)5)  اأنور الرفاعي- الإ�صلام في ح�صارته ونظمه-دار الفكر-دم�صق-2008-�ص53
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، كمـــا كان له معبد 
(((

حيـــث كانـــت العرب تت�شمي فيه فتقول عبـــد مناة، وزيد مناة

في قديـــد بين مكة ويثرب، وقد �شنع من حجـــر وكان معبود الأو�ض والخزرج وهذيل 

وخزاعة.

كمـــا حفظت لنـــا ن�شو�ـــض الم�شند في بـــلاد اليمن ا�شمـــاء الـــه ود اأو المقه، ومن 

ا�شهرهـــا معبد المقة الكبـــر بمدينة ماأرب المعروف بمعبد )المقـــه بعل اأوم( وتعرف 

،  كما اأقيم 
(((

بقايـــا هـــذا المعبد عند اهل اليمن با�شم حرم بلقي�ـــض و محرم بلقي�ض

للعزى في الجاهلية معابد  عدة في النباط حيث كان له معبد في ب�شرى دعي )بيت 

ايـــل( وعبر عنـــه بـ)كوكبنا( اأي الكواكـــب وهو الهة انثوي، اإما غطفـــان فاأقامت له 

معبـــد ومـــن اأ�شهرها معبد كبر في )بز اأو بوز( والذي  اقامته غطفان وعرف بكعبة 

غطفان.

، اأما اللات فهو من اأ�شنام 
(((

كما عبدت �شجرة في وادي نخلة زعمت انها العزى

الجاهليـــة الكبرى في جزيرة العـــرب بجانب العزى، وهو اإله انثوي يراد به ال�شم�ض، 

حيث ر�شم في الن�شو�ض ال�شفوية بقطعة من ال�شم�ض ر�شمت بطريقة بدائية ور�شم 

، ورمـــز اإليه ب�شورة 
(((

في بع�ـــض الن�شو�ـــض ال�شامية ال�شمالية ب�شـــكل امراأة عارية

فر�ـــض في الن�شو�ض العربية الجنوبية، والفر�ض مـــن الحيوانات المقد�شة التي ترمز 

اإلى ال�شم�ـــض عند قدماء ال�شاميين وعند غرهم من ال�شعوب ، لذلك كان يقدم لها 

. كمـــا كان لق�شاعة ولخم 
(((

قرابـــين وهدايا من تماثيـــل م�شنوعة على هيئة فر�ض

وجـــذام واأهـــل ال�شام �شنـــم يقال له الأق�شـــر، فكانوا يحجونه ويحلقـــون روؤو�شهم 

.
(((

عنده

)1)  ابن الكلبي)ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي- م�صدر �صابق-�ص 13

)2)  جواد علي – مرجع �صابق-�ص 18

)3)   نف�صه- �ص 43

)4)   هام�ص: نلاحظ غالبا ما ارتبط القمر بالمراأة في كثير من الح�صارات.

)5)    جواد علي مرجع �صابق-�ص 48

)6)  ه�صام بن الكلبي- م�صدر �صابق- -�ص48
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   وجـــدت العديد من الآلهة في جزيرة العرب ذكر اأ�شهرها الكلبي في كتابه، لقد 

كان توزيـــع تلك الآلهة في جزيرة العرب وممار�شة طقو�ض عبادتها، واأ�شفى الت�شدد 

الدينـــي لتلك الطقو�ض)اأهـــل الحم�ض(، يحاكي القبليـــة وا�شتقلاليتها وتحالفاتها، 

فا�شحي ال�شنم في الجاهلية كما يقول الأ�شتاذ ه�شام جعيط “العن�شر الميتافيزقي 

 ، في المقابل وجدت في بلاد العرب المقام المخ�ش�ض للوثن 
المجمع ل�شتات القبيلة”)))

اأو ال�شنم يقارب المعبد لكنه اأقل تعقيدا من المعبد في الح�شارات الزراعية في بلاد 

الرافديـــن اأو م�شر وتـــزار ويحج  ويطاف حولها ويتبارك بها وتقدم اإليها ال�شاحي 

والهدايـــا، حيـــث لكل قبيلة الها خا�ض به يتقرب اإليـــه ،كما لم يوجد الكاهن والمعبد 

بمعنـــاه الوا�شـــع كما في الح�شـــارات القديمة ال�شابقة بل كانت احـــدى القبائل ذات 

.
(((

المكانة ورئي�شها والكاهن والحافظ للمقد�ض و�شادنها بال�شافة للحكم

كمـــا يذكـــر ابن الكلبي في كتابهـــا باأنه كان لأ�شنام الجاهلية �شـــادن لها، فيذكر 

، كما ي�شف الزرقي 
(((

بـــان عندما فتحـــت مكة كان  للعزى �شادن يقال له )دبيـــة(

الحـــج اإلى �شنم ذي الخل�شة في تبالة باأ�شفل مكة فيقول: »فكانوا يلب�شونه القلائد، 

ويهدون اإليه ال�شعر والحنطة وي�شبون عليه اللبن ويذبحون له، اأما الأو�ض والخزرج 

في يثرب فكان �شنمهم الأعلى )مناة( فكانوا كما يقول »فاذا طافوا بالبيت واأفا�شوا 

«، فكانوا 
(((

مـــن عرفات وفرغوا من منى لم يحلقوا ال عنـــد مناة وكانوا يهللون لها 

ل يـــرون تماما لحجهم اإل بذلك، كما وجـــدت في جنوب جزيرة العرب في الجاهلية 

معابـــد الآلهـــة، وا�شهرهـــا معابد الإله )عثـــتر( الـــذي كان يتقرب اإليـــه بالقرابين 

والهدايـــا، حيـــث خ�ش�شت ا�شهر معينـــة لذلك الغر�ض، كما وجـــب على من يدخل 

)1)  ه�صام جعيط- مرجع �صابق-�ص 55

)2)  نف�صه - �ص 56

)3)  ابن الكلبي)ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي- م�صدر �صابق - �ص 24 26-

)4)  الأزرقي - اأخبار مكة- بيروت – ج-1�ص 124 ، 

وكذلك: ابن الكلبي)ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي- م�صدر �صابق--�ص 14



236

.
(((

المعبد تطهر ج�شمه ولبا�شه

عبـــادة الأ�شنام كانـــت عبده رمزية ا�شيفـــت عليها هالت مـــن القدا�شة تقد�ض 

ويتبـــارك وي�شتنجد بها ويقدم اإليها القرابين والنذر، لقد كانت العرب في الجاهلية 

تربط الروحي باليقوني المتمثل بعدة �شوركالأ�شنام والن�شاب وال�شور   والمنحوتات 

وكانـــت تتقرب منهـــا لق�شاء حوائجهـــم والتو�شط بها مقابل طقو�ـــض و�شعائر منها 

تقديم القرابـــين بم�شاحبه بع�ض الحـــركات والأقوال والمو�شيقـــي، فالأ�شنام رموز 

دينيـــة للاآلهـــة ، ولي�شت الآلهة بحد ذاتها كما ذهب اإليـــه بع�ض الم�شت�شرقين، فيقول 

.
(((

الأ�شتاذ الجابري في ذلك » لقد كانت الأ�شنام تعبد بو�شفها رموزا للاألهة«

وربمـــا كان ال�شنم �شخ�شية ذو مكانة ورفعـــه وحكمه ومع مرور الوقت والأجيال 

ا�شيفت عليهـــا هالت من القد�شة وعبدت، ويروي الزرقي في كتابه اأخبار مكة باأن 

النبي �شلى الله عليه و�شلم يوم فتح مكة وجد فيها �شور لأ�شنام على هيئة  الملائكة 

و�شيدنـــا اإبراهيم  وعي�شي و�شيدتنا مريم العـــذراء، وفي ال�شحيحين اأن النبي �شلى 

الله عليه و�شلم لما دخل الكعبة، وجد اإبراهيم واإ�شماعيل م�شورين فيها، وفي اأيديهما 

 »فقـــال :قاتلهم الله لقد علموا اأنهما لم ي�شتق�شما بها ابدا«، كما اأن بع�ض 
(((

الزلم

الح�شارات ال�شرق الأدنى امتدت اإلى جزيرة العرب كما هو الحال بالدولة الكادية 

التـــي ا�شتقـــرت في بلاد الرافديـــن )2350 - 2159 ق.م(  وخا�شة في عهد �شرجون 

الأول الأكادي الذي جعل اكد عا�شمة لملكه عام 2800 ق.م، واأ�ش�ض اأول امبراطورية 

)1)  جواد علي – مرجع �صابق - �ص 26-27

)2)  فهم القراآن الكريم-الق�صم الثالث -محمد عابد الجابري-مركز درا�صات الوحدة العربية-بيروت-ط 

61 �ص   1-2009-

اأفعل » وعلى الآخر : » ل تفعل »  )3)  ال�صت�صقام بالزلم: عبارة عن قداح ثلاثة ، على اأحدها مكتوب : » 

والثالث » غفل لي�ص عليه �صيء . ومن النا�ص من قال : مكتوب على الواحد : ) اأمرني ربي ( وعلى الآخر: 

) نهاني ربي ( . والثالث غفل لي�ص عليه �صيء ، فاإذا اأجالها فطلع ال�صهم الآمر فعله ، اأو الناهي تركه، واإن 

طلع الفارغ اأعاد ال�صت�صقام.
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، لقـــد كان انتقـــال الأفـــكار وتج�شيـــد �شيدنـــا عي�شـــى الم�شيح 
(((

معروفـــة بالتاريـــخ

ومـــريم )عليهما ال�شـــلام( كاأ�شنام اإلى الجزيرة العربية �شمـــن موؤثرات والتلاقح 

القت�شـــادي والثقافي بين الجزيرة العربية والعـــالم الم�شيحي في م�شر وبلاد ال�شام 

 .
(((

يْنفِ} تَاء وَال�شَّ لَةَ ال�شِّ واطراف الجزيرة العربية، { لإيلف قري�ض اإِيلَافِهِمْن رِحْن

برغـــم ذلـــك كان �شكان جزيـــرة العرب محافظـــين لتراثهم وعادتهـــم وتدينهم 

المن�شجـــم مع طبيعـــة البئية والجغرافية لجزيرة العـــرب، والمحافظة على طقو�شهم 

التعبديـــة برغـــم التلاقح الثقـــافي وجلب بع�ض الآلهـــة والمعبودات مـــن الح�شارات 

الخـــري، حيـــث ظلت الطقو�ـــض من حج وعمـــره باقيـــة في التدين العربـــي، فيقول 

الأ�شتـــاذ ه�شام جعيـــط » اأن �شكان الجزيرة العربية كانوا لمدة طويلة جدا ح�شا�شين 

للتاثـــرات الخارجية وكانوا يتبنونهـــا ولو باأخرة، ولهم في نف�ض الوقت جذور عميقة 

 .
(((

ترمي بعروقها في التراث النيوليتي لل�شاميين القدامى 

تردد الم�شت�شرقـــين  في تو�شيف دين العرب اهو عبادة طوطمية خال�شة للطبيعة 

مـــن اأحجار واأخ�شـــاب اأو عبادة للارواح مـــن جن و�شياطين اأو باأنـــه دين مقام على 

تعددية الآلهة )ال�شرك( مع عدم نكران وجود خالق واحد حقيقي،  في�شف هو�شتن 

�شميـــث Huston Smith ديـــن العـــرب في الجاهلية باأنه مــــذهب تعـــــــدد الآلهة ارواحي  

، ولكن 
(((

Animistic Polytheism   اأي العتقـــاد بـــان لـــكل مـــا في الكون لـــه روح اأو نف�ض

في اغلـــب الظـــن  باأن العرب في الجاهلية كانوا يوؤمنون بتعـــدد الآلهة وذلك ا�شتنادا 

 في 
(((

ءٌ عُجَابٌ} جَعَلَ الآلهة اإِلَهاً وَاحِداً اإِنَّ هَذَا لَ�شَيْن
َ
لقول الوثنين في قوله عزوجل{اأ

الِ�ضُ  َ ينُ الخْن ِ الدِّ
َّ

لَ لِله
َ
مقابـــل ت�شاربت الآراء حول توافق تلك الية مع قوله تعالي{اأ

)1)  عي�صى الح�صن  مرجع �صابق- �ص 106

)2)  �صورة قري�ص: 1-2

)3)  ه�صام جعيط-مرجع �صابق-�ص91

)4)  هو�صتن �صميث Huston Smith – مرجع �صابق -�ص 467

)5)  �صورة �ص: 5
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، وفي 
(((

ِ زُلْنفَى }
َّ

بُونَـــا اإِلَى الله لَّ لِيُقَرِّ بُدُهُمْن اإِ لِيَاء مَـــا نَعْن وْن
َ
خَـــذُوا مِن دُونِهِ اأ ذِيـــنَ اتَّ وَالَّ

اعتقـــادي باأن عرب الجاهلية كانوا موؤمنـــين بالرب الأعظم )الله( وبجواره �شركاء 

فعليون في الإلهية اأقل منه منزله، لهذا كانوا يقولون في اأثناء التلبية في الحج في اأيام 

.
(((

الجاهلية »لبيك ل �شريك ال �شريك هو لك تملكه وما ملك«

يوؤكـــد الأ�شتـــاذ الجابري بـــاأن العرب اآمنت بفكـــرة بفكرة الـــرب خالق كل �شيء 

ولكـــن والفرق بين معتقدتهـــم والإ�شلام انهم كانوا يجعلون لـــه �شركاء من الملائكة 

، فالتديـــن الجاهلي تدين �شركي يوؤمنون باإلـــه متعالي خالق كل �شيء 
(((

والأ�شنـــام

ولكنهـــم برغم ذلـــك ي�شركون به اآلهة اأخـــرى، ويو�شح الأ�شتـــاذ ه�شام جعيط حول 

طبيعـــة التديـــن العربي الجاهلي » بـــاأن الديانة العربية الجاهليـــة ل تكمن في تعدد 

الآلهـــة وتمثيلهـــا با�شنام واأوثـــان، بل في الطقو�ـــض العتيقة المت�شلـــة ببنية اللاوعي 

.»
(((

الإن�شاني والتي نجدها في عديد المجتمعات الأولىة

اأمـــا الطوطمية العربية فلعلها وجدت في جاهلية العـــرب، نظرا للتاأثرات البيئة 

والجغرافيـــة وطبيعتهـــا، والطوطمية مـــن �شمـــات البدائية لل�شعـــوب، و�شاهمت في 

التق�شيم والنتماء القبلي واإبرز التلاحم بينهم والع�شبية القبلية، والطوطم حيوان 

اأو طائـــر اأو �شجـــرة وغرهـــا، ولكن برغم ذلك تقـــوم الطوطمية ب�شـــد ع�شب تلك 

الجماعـــات القبلية لعتقادهـــم بكونهم ينتمون اإلى ذلك الجـــد الطوطمي القديم، 

واعتقـــد باأن الطور الطوطمـــي البدائي كعبادة والتقدي�ض، كان دور غابر من التدين 

قبـــل بروز الكعبة والتدين الإبراهيمي وطقو�شه عند العرب، ثم دخول عبادة العرب 

في الجاهلية  لطور الوثني ال�شركي.

)1)  �صورة الزمر: 3

)2)   ابن كثير- تف�صير ابن كثير) تف�صير القراآن العظيم(- مرجع �صابق -�ص 85

كذلك انظر: ابن الكلبي)ابي المنذر ه�صام بن محمد بن ال�صائب الكلبي- م�صدر �صابق --�ص 7

)3)   محمد عابد الجابري - �ص 86

)4)  ه�صام جعيط-  مرجع �صابق -  �ص 105
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لقـــد توارث العرب ال�شم وذابت الطوطمية الغابرة، ، واإن �شواهد بقايا ال�شماء 

الطوطميـــة مـــن �شبيان وكلـــب وثور وغرهـــا، ظلت تمار�ـــض ن�شاط مجـــرد لدوار 

اجتماعية و�شيا�شية تخت�ض بها القبيلة وتميزها، ويبرز الأ�شتاذ ه�شام جعيط فكرة 

الطوطميـــة العربية ووجودها والم�شخ�شة في ا�شماء عـــدد كبر من اأجداد القبائل : 

كلـــب  وثور وثعلبة ودودان  واأ�شد وحتى قري�ض.. الخ، حيث يبين باأن الت�شميات بقيت 

والطوطمية اندثرت، وباأن الأ�شماء ما هى اإل �شواهد على اأن هذه الطوطمية الغابرة 

 .
(((

اإنما كانت رموزا حيوانية على القرب وان تلك الرموز ذابت

ويختلـــف معني  ال�شنـــم والوثن من حيث بـــروز ال�شكل وال�شـــورة، فال�شنم في 

، وهو  ب �شَمَنْن ، يقال: اإنه معـــرَّ
ِ
نام �شْن

َ
نَـــمُ: معروفٌ واحـــدُ الأ )ل�شـــان العرب( : ال�شَّ

اغُ من ف�شـــة ونُحا�ضٍ، والجمع  حَتُ من خَ�شَـــبٍ ويُ�شَ الوَثَـــن؛ قال ابن �شيـــده: وهو يُنْن

�شنام، وهو مـــا اتُّخِذَ اإلهاً من دون 
َ
نَمِ والأ �شنـــام، وقد تكـــرر في الحديث ذكرُ ال�شَّ

َ
اأ

و �شورة فهو وَثَن 
َ
و �شورة، فاإن لم يكن له ج�شـــم اأ

َ
الله، وقيـــل: هـــو ما كان لـــه ج�شمٌ اأ

و 
َ
و حجر اأ

َ
ن الوَثَنَ ما كان لـــه جُثَّة من خ�شـــب اأ

َ
وقيـــل: الفـــرق بـــين الوَثَن وال�شنـــمِ اأ

بَد، وال�شنم ال�شورة بلا جثة، ومن العرب من جعل الوَثَنَ المن�شوبَ  حَت ويُعْن ف�شة يُنْن

�شنماً.

ياءِ العرب اإل ولها �شنمٌ يعبدونها  حْن
َ
نه قال: لم يكن حيٌّ من اأ

َ
وروي عـــن الح�شن اأ

نثى بني فلان ) قولـــه: ولها �شنم يعبدونها: لعلَّه اأنث ال�شمر العائد اإلى 
ُ
ي�شمونهـــا اأ

الحيّ لأنه في معني القبيلة، واأنث ال�شمر العائد اإلى ال�شنم لأنه في معنى ال�شورة(؛ 

عون مِنْن دونِه اإلَّ اإناثاً(؛ والإناث كل �شيء لي�ض فيه  ومنـــه قول الله عز وجـــل: )اإنْن يَدْن

نَمةُ الداهيةُ؛ لقـــد وجد ال�شنم والن�شب  روح مثـــل الَخ�شبة والحجـــارة، قال: وال�شَّ

في عبـــادة الأوثـــان في جاهلية العـــرب اإما الحجر على غر �شـــورة  فهو الن�شب اأي 

بَ فعُبِدَ من دون الله تعالى، حيث كانت العربي كما قيل ان لم يقدر  بُ ما نُ�شِ والنَ�شْن

)1)  ه�صام جعيط - مرجع �صابق -  �ص 48
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علـــى اتخاذ �شنم لهـــا اأو بناء بيت للعبادة ن�شب حجرا امام الكعبة اأو في مطاف له 

(((

قدا�شة معينة لديه ثم طاف حوله.

اعتـــبرت مكة قبـــل الإ�شلام كمجمع الآلهـــة العربية، حيث اك�شبتهـــا الكعبة تلك 

االمكانة بو�شفه بيت الله، لقد وجدت الأ�شنام في كل مكان وباأعداد كبرة ، وبوجود 

الكعبة كحرم مقد�ض في الذاكرة العربية  من قبل الإ�شلام  جعل احاطتها بالأ�شنام 

مـــن قبل الحجاج والمعتمرين مـــن القبائل العربية في الجاهليـــة تكت�شب اأي�شاً هالة 

مـــن القدا�شة للحجاج بجميـــع اطيافهم كمجمع الآلهة العربية التي كانت تحج اإليها 

وتتبارك بها وتكون لها رمزيتها الدينية الخا�شة لدي العرب.

بحيـــث ذكر ابـــن الكلبـــي في كتابه الأ�شنـــام عدد كبـــرا من اأ�شنـــام العرب في 

الجاهلية ما يفوق الع�شرين  �شنما ولكل قبيلة اإلهها الخا�ض، فكان لقري�ض وغرها 

ا�شنـــام في جـــوف الكعبة وحولهـــا، ويذكر اأي�شاً باأنه كان لـــكل دار من مكة �شنم في 

دارهـــم يعبدونه، فاإذا اأراد اأحدهم ال�شفر كان اأخـــر عمل ي�شنعه التم�شح والتبرك 

بال�شنـــم، ثم اإذا عاد مـــن �شفره كان اأول ما يفعله اإذا دخل منزله التم�شح والتبرك 

، وبالتـــالي كانت اأهمية مكة بالن�شبة للعرب كمركـــز ديني بالدرجة الأولى 
(((

اأي�شـــاً

بوجود الكعبة والأماكن المقد�شة والتي ا�شيفت اإليها الأ�شنام في وقت لحق. 

اإن اختيـــار مكة لقامـــة قري�ض كمجال ديني مقد�ض وبالتـــالي اختيار قبائل رحل 

لمـــكان والقامة فيه ب�شورة دائمة يعتبر قرار حيويا ورمزيا يربط جماعة برمتها في 

مكان وتنظيم جماعي حول مجال مقد�ض ديني، برغم قلة موارده وامكانيته لي�شبح 

المركـــز الديني لجزيرة العرب، لنك�شف لدينا بجلاء دللت عمق المكان المقد�ض في 

الحياة الجتماعية.

)1)  محمد عابد الجابري – مرجع �صابق- �ص 379    

)2)  للمزيد حول تكون ون�صاأت الأ�صنام في مكة وت�صمياتها وطقو�صها – انظر: ابن الكلبي)ابي المنذر ه�صام 

بن محمد بن ال�صائب الكلبي-كتاب الأ�صنام – م�صدر �صابق.
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اإن الكعبة رمز الذاكرة والتجربة الإبراهيمية التوحيدية  والتي تم اعادة تتداولها 

 B.Ricorur جيـــل بعد جيل �شمن الذاكـــرة الجماعية،  فالذكرة كما يقول » بول ريكور

، لقد 
(((

ت�شهـــم في تعزيز الهوية ال�شرديـــة عند الأفراد وعند الجماعـــات الإن�شانية

اكتب�شـــت مكة طابعها كمـــكان مادي اإلى مـــكان مقد�ض، منذ �شيدنـــا اإبراهيم عليه 

ال�شـــلام وابنـــه اإ�شماعيل عليـــه ال�شـــلام وفر�ض الحـــج وتحديد الأماكـــن المقد�شة 

، وبالتالي اأ�شبحت مكة تكت�شب اهميتها كمدينة دينية في المقام الأول، 
(((

و�شعائرها

وبتواجـــد الكعبة ا�شحـــي لأم القري )مكة( بعدها الديني الخا�ـــض بو�شفها مدينة 

مقد�شـــة، فكان الحج ينظم الطقو�ض الدينية للعرب قبل الإ�شلام واإن كان قد اأدخل 

علـــى تلك ال�شعرة المقد�شة بع�ض الممار�شات الوثنية وال�شركية كجزء من المنا�شك، 

فـــكان العرب قبـــل الإ�شلام ل يقومون برحلة ال باأخذ حجـــر من المكان المقد�ض من 

عنـــد الكعبة ويقـــوم بالدوار حوله كتمثيـــل ل�شعرة الطـــواف في البيت وجلب الحظ 

.
(((

ال�شعيد التي ا�شتمرت تتنقل بعد �شيدنا اإبراهيم )عليه ال�شلام( جيل بعد جيل

اإن كل ممار�شة �شواء كانت  رق�شة اأو �شعرة اأو طق�ض ديني هي حقيقة تاريخية 

ت�شـــرب جذورها تاريخيا لحدث و�شخ�شية موؤ�ش�شـــه عتيقة، وبالتالي من ال�شعوبة 

بنـــاء الرمـــوز المقد�شة اإلى من قبل �شخ�شية كرزماتية قـــادرة على اإ�شفاء القدا�شة 

للاأ�شيـــاء واإخ�شاع الأتباع واأعطاء الممار�شـــات اأو الطقو�ض، فالحج ورموزه المقد�شة 

غي مكة ا�ش�شت من طرف �شخ�شية كرزماتية وجدت في زمان ومكان معين واعطت 

)1)  جان فرن�صوا دورتيه - مرجع �صابق -�ص 422

)2)   يقول ال�صيخ محمد متولي ال�صعراوي: واإذا حكمنا المنطق والعقل وقراأنا قول الحق تبارك وتعالى:وَاإِذْ 

مِيعُ الْعَلِيمُ })البقرة: 127( ن�صاأل  نتَ ال�صَّ
َ
اآ اإِنَّكَ اأ لْ مِنَّ �صْمَاعِيلُ رَبَّنَا تَقَبَّ يَرْفَعُ اإِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَاإِ

ما الرفع اأول؟ هو ال�صعود والإعلاء، فكل بناء له طول وله عر�ص وله ارتفاع.. ومادامت مهمة اإبراهيم 

هي رفع القواعد فكاأن هناك طول وعر�صا للبيت واإن اإبراهيم �صيحدد البعد الثالث وهو الرتفاع.. اإن 

البيت كان موجودا قبل اإبراهيم، ثم جاء الطوفان الذي غمر الأر�ص في عهد نوح فاأخفى معالمه، فاأراد الله 

�صبحانه وتعالى اأن يظهره ويبين مكانه للنا�ص. والكعبة لي�صت هي البيت ولكنها هي المكين الذي يدلنا 

على مكان البيت. 

(3)  Tanja Al Hariri  Wendel-op.cit- p.29
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الرمـــوز الدينيـــة قدا�شتهـــا وممار�شاتهـــا وحفرت في الذاكـــرة العربيـــة ، وتناقلتها 

الجيال، ومـــن الطبيعي اذن اأن �شخ�شية الموؤ�ش�ض �شيدنا اإبراهيم عليه ال�شلام، لم 

تكـــن �شخ�شية ا�شطورية وجدت في الذاكرة من فراغ، بل �شخ�شية موؤ�ش�شه وفاعلة، 

وطـــدت الفعل الديني وطقو�شه لدى العـــرب قبل الإ�شلام، وتم تداوله جيل بعد جيل 

من خـــلال الذاكرة الجماعية، من فعـــل الممار�شة الطقو�شيـــة ل�شعرة الحج، ولكن 

برغـــم ذلك تلـــك ممار�شات الدينية في الحـــج اأيام الجاهليـــة الأولى اأ�شيفت اإليها 

عـــادات وثنيـــة لتنا�شب عبادة الأ�شنـــام التي اقحمت في الحج ، حيـــث اأن الطقو�ض 

  .
(((

موروثة عن زمن ما قبل الآلهة

نلاحـــظ باأن برغم ظهور الديانات ال�شماويـــة حول جزيرة العرب، ال انهم ظلوا 

وفيـــين في عبادتهـــم للالهتهم الوثنيـــة التعددية، ولكن كان الأهم مـــن تلك العبادة 

الوثنيـــة ال�شركيـــة، طقو�ض العبادة التي ظـــل العرب في الجاهليـــة محافظين عليها 

كاإرث دينـــي عتيق، اإرث الذاكرة الجماعية للمقد�ض، اإنها الكعبة وال�شعائر المقد�شة 

الموؤ�ش�شـــة للحج، فـــكان مكة مركز ديني طقو�شي نمت المدينـــة حولها تباعا حيث ان 

ا�شمها مذكور في المدونة البطلومية Ptolemique  )القرن 11 ق.م( ماكورابا ، وهو لفظ 

.
(((

م�شتق من ماكورابا ال�شبئي بمعني )المعبد( اأي البيت الأر�شي للاله ال�شماوي

ومعنـــي الكعبة  البيت المربـــع وهي البيت الحرام، والعـــرب كانت ت�شمي كل بيت 

كعبـــة، ومن ال�شائـــع اأن الكعبة بنيت ثم اأعيد بنائها ع�شر مـــرات ، ويذكر الم�شعودي 

، وكان حول الكعبة اأ�شنام ومعبودات العرب اللات 
(((

بـــاأن بناها تم في ربوة حمـــراء

والعزى ومناة وغرها ، وكان اأحد اأ�شراف مكة يختار ل�شدنة الكعبة

لقـــد اكت�شبـــت الكعبة رمزيـــة محوريـــة خا�شة بو�شفهـــا بيت الله، فـــكان الحج 

)1)  ه�صام جعيط- مرجع �صابق-�ص 92

)2)  مير�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية- الجزء الثالث - مرجع �صابق- �ص 75

)3)  الم�صعودي،اأبي الح�صن بن علي- م�صدر �صابق - �ص113
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و�شعائـــرة تكـــرار طق�شي ديني لفعـــل �شيدنا اإبراهيـــم عليه ال�شـــلام، ويتبين المعني 

الرمزي للطواف حول الكعبة، والغر�ض منه فيتفق ه�شام جعيط مع جاكلين ال�شابي 

   un rite lustral حـــول اأن الطواف حول الكعبـــة يمثل طق�شا من طقو�ض التطهر للمكان

، كما ا�شتبعد فكرة اأن الطواف اأو 
(((

اكـــثر من كونه �شيغة من �شيغ التحاد مع الإله

الدوار تدور رمزيتها ال�شعائرية بالتحاد مع الله، فهي فكرة �شوف ت�شتخدم بكثافة 

في وقت لحق لدي المت�شوفة حيث ان الدوار اأو الطواف يمثل لديهم �شبيل للالتحام 

والتحاد بالله وذوبانه فيه، وفي ذلك فيقول اإيريك جوفروا Eric Geoffory :” ل يعي�ض 

ال�شـــوفي اإذا حالة توحد بالمعني الحقيقـــي، بما اأنه ل وجود في الإ�شلام ل�شتمرارية 

جوهريـــة بـــين الله والخلق.اإن غايته هـــي “الفنـــاء في الله”.وبتخل�شه من مختلف 

ا�شتثـــارات العالم، يح�شـــل المريد عندها على ن�شوة الن�شغـــال بالح�شور الإلهي “، 

وكثر من الم�شادر ت�شف المت�شوف جلال الدين الرومي)1273م( يدور حول نف�شه 

.
(((

حتى يبلغ ال�شارع

الكعبـــة الرمـــز الديني العتيـــق كانت القبلـــة الجامعـــة ل�شتات القبائـــل العربية 

رمـــز ديني وجد منـــذ الزمنة الغابرة، وببناء الكعبة من قبـــل �شيدنا اإبراهيم وابنه 

اإ�شماعيـــل عليهما ال�شلام، و�شـــع الحجر الأ�شود في جوف الكعبة كرمز ديني قديم، 

ادمج بالكعبة واكت�شب القدا�شة ومنطلق طواف الحجاج ، وحقيقة اننا لنعرف بعين 

اليقين، لماذا اكت�شب تلك القدا�شة والرمزية.

في الموروث الإ�شلامي ق�شـــة �شائعة حول الحجر الأ�شود باأن هذا الحجر الأ�شود 

كان �شديـــد البيا�ـــض، وبـــاأن �شيدنـــا اآدم عليه ال�شـــلام هبط به مـــن الجنة،فا�شود 

، والحقيقة لي�ض من المعلوم على وجه الدقـــه القيمة الرمزية 
(((

مـــن خطايا النا�ـــض

)1)  ه�صام جعيط - مرجع �صابق -  �ص 104

)2)  جوفروا،اإيريك Eric Geoffory الت�صوف)طريق الإ�صلام الجزنية( –ترجمة عبدالحق الزموري- 

مراجعة اأبويعرب المرزوقي-اأبوظبي للثقافة والتراث)كلمة(-اأبوظبي-�ص21 ،  وكذلك انظر: �ص 89

)3)  انظر: ابن كثير ،البداية والنهاية ج 1 - المكتبة الع�صرية - بيروت / �صيدا -2009�ص191
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والقدا�شة التـــي اكت�شبها الحجر الأ�شود، فعندما فتح الر�شول �شلى الله عليه و�شلم 

وما جاورها،  الكعبة  كانت حول  التي  الأ�شنام  بتحطيم  الم�شلمين  قام  م  مكة 629 

ولكن ترك الحجر الأ�شود، حيث قام الر�شول �شلى الله عليه و�شلم يتقبيله واإدراجه 

�شمن المعاني والرموز الإ�شلامية حتى قال عمر بن الخطاب حين اقبل على الحجر 

الأ�شـــود وقبلـــه: ) اإني اأعلم اأنك حجر ل ت�شر ول تنفـــع، ولـول اأني راأيت النبي �شلى 

. 
(((

الله عليه و�شلم يقبلك ماقبلتك (

اإن قدا�شية الحجر الأ�شود ومو�شعه والأ�شنام المنت�شرة حول الكعبة جعلت بع�ض 

الباحثـــين يرجح باأن العرب من عبادة الحجار، ويفند الأ�شتاذ ه�شام جعيط مقوله 

اأن العرب كانوا عبدت الحجار وا�شتندا اإلى تقدي�ض العرب الحجر الأ�شود والن�شب 

وغـــره، حيث يبين »بـــاإن قدا�شية الحجر الأ�شود اتت من كونـــه رمز لمقر الإله  منذ 

القدم، ومتداول في التراث ال�شامي – الغربي لدى الكنعانيين، وباأن قدا�شية الحجر 

الأ�شود ازدادت مع اندماجه بف�شاء الكعبة وبالتالي ظل يحمل �شفة المقد�ض، وتن�شي 

«، وذلك ما يعلنها عمر بن الخطاب ر�شى الله 
(((

مرجعيتة المقد�ض وكيفية اكت�شابها

عنه، �شراحة وعدم معرفته بدوافع لتقدي�ض الحجر الأ�شود.

اإن تاريخـــه المقد�ـــض غابر في القـــدم، وفي الكتاب المقد�ـــض الم�شيحي حديث حول  

ارَ  ـــاوؤوُنَ قَدْن �شَ بَنَّ هُ الْن جَرُ الَّذِي رَفَ�شَ َ حجـــر مقد�ـــض يتحدث عنه �شيدنا الم�شيـــح) الحْن

اوِيَـــةِ(، وقولـــه فى الآيتـــين 42 و 43 من الإ�شحاح الحـــادى والع�شرين من  �ـــضَ الزَّ
ْن
رَاأ

انجيـــل متـــى،:« لذلـــك اقـــول لكـــم ان ملكـــوت الله ينزع منكـــم ويعطى لمـــة تعمل 

. ويرى علماء الم�شلمين انه رمـــز ديني لذلك الفرع من اأبناء اإبراهيم فرع 
(((

ثمـــاره«

اإ�شماعيل وابنائه الذى نبذه بنو ا�شرائيل فكان منه اأباء قبيلة قري�ض، وبغ�ض النظر 

)1)  انظر �صحيح البخاري )كتاب الحج(--ابي عبدالله محمد بن اإ�صماعيل البخاري-تحقيق وتخريج-اأحم 

زهوة- اأحمد عناية-دار الكتاب العربي- بيروت 2010 - �ص323

)2)  ه�صام جعيط - مرجع �صابق -  �ص 96

)3)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة - الجزء الثاني- مجلد الرابع -13 مرجع �صابق -�ص 19
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�شـــواء كان �شيدنـــا الم�شيح عليه ال�شلام يتحدث عن نف�ـــض الحجر اأو غره، فالحجر 

الأ�شود رمـــز مقد�ض للعرب منذ قبل الإ�شلام، اأن الحجارة رمز مقد�ض لدى الكثر 

مـــن ال�شعوب البدائيـــة، فكما يقول فيليـــب �شرنج: » فالحجـــارة في نظر البدائيين 

«، فالجحارة بما لها من خا�شية الثبات والر�شوخ والتحمل ا�شحي 
(((

مثقلة بالمقد�ض

بالن�شبة لبع�ض ال�شعوب البدائيـــة القديمة رموز للاآلهة كعبادة الأ�شنام والن�شاب 

في جزيرة العرب قبل الإ�شلام التي اعتبرت رمز مقد�ض للاآلهه، 

اإن تحليـــل القيمة الرمزية لعبادة وتقدي�ـــض الحجار، بكونها تجلي لمنطق النف�ض 

الب�شريـــة في تج�شيـــد ال�شياء، ويو�شـــح مري�شيا اإلياد:  بـــاأن« تجلي الحجر هو تجل 

وجـــودي ontophanie بامتيـــاز: فقبل كل �شيء يبقي الحجـــر دائما ذاته، ل يتغر ابدا، 

، اإن قدا�شية الحجر 
وهو ي�شرب الإن�شان لأن له من قوة عدم الك�شر والطلاقية “)))

الأ�شـــود لي�ض لطبيعـــة الحجرية المادية بقـــدر رمزيته الدينية المقد�شـــة، واندماجه 

في ف�شـــاء المقد�ض ومنا�شك الحـــج، اإن اك�شاب الرمزية الدينيـــة المقد�شة للتجليات 

الكونيـــة �شواء كانت �شخـــرة اأو �شجرة اأو غرها ، تنبع رمزيتهـــا بكونها اإدرجت في 

مجال المقد�ض،  فكما يقول مري�شيا اإلياد:«لو اأن حجرا مقد�شا جرى تبجيله  فذلك 

. 
(((

لنه مقد�ض ولي�ض لنه حجر«

لقد كانت الكعبـــة حاملة لدللت قدا�شية عند العرب قبل دخول الإ�شلام، ولكن 

اأ�شيـــف اإليها معان اإ�شلامية اأخرى وعملية تطهـــر من معتقدات والأوثان ال�شابقة، 

ويبـــدر لذهـــن ت�شاأل مـــن ال�شبق الرمـــز وقدا�شيـــة اأم اإن القدا�شية تاأتـــي بعد عدة 

ا�شقاطات ثقافية واجتماعية على الرمز، والحقيقة باأن القدا�شية مو�شوع ي�شمو فوق 

فهـــم وادراك القدرة الب�شرية، هنا تـــبرز م�شكلة محددة للبحث اجتماعيا وتاريخيا 

حول الظاهرة الدينية، فبرزت فكرت المتعالي اأو ما فوق الطبيعة اأو ما فوق الإن�شاني 

)1)  فيليب �صيرنج - مرجع �صابق - �ص 366  

)2)  مر�صيا اإلياد - المقد�ص والمدن�ص-مر�صيا اإلياد- مرجع �صابق -�ص.114-115

)3)  نف�صه -�ص.90
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اأو الجتماعـــي وطرح ال�شوؤال: كيف تتعامل الدرا�شات مع هذه الفكرة )المتعالي( اأو 

  .
(((

الحقيقة غر المادية اأو غر العيانية اأو الملمو�شة

ولكـــن برغم ذلك يجب اإدراك ان النقطة الهامـــة الرابطة بين الرمز وقدا�شيته 

هـــو الإن�شان الوا�شطة للر�شـــالت واإعطاء الرموز معناها المميز ، لذلك قال عزوجل 

رَاهِيمَ  بْن ِ اإِ
قَـــام خِذُواْن مِن مَّ ناً وَاتَّ مْن

َ
ا�ـــضِ وَاأ لنَّ تَ مَثَابَةً لِّ بَيْن في محكـــم اآياته{اإِذْن جَعَلْننَـــا الْن

عِ  كَّ عَاكِفِيَن وَالرُّ ائِفِيَن وَالْن تِيَ لِلطَّ ـــرَا بَيْن ن طَهِّ
َ
مَاعِيلَ اأ �شْن رَاهِيمَ وَاإِ لَى اإِبْن نَا اإِ لًّـــى وَعَهِدْن مُ�شَ

مِـــهِ مَا هَذَا اإِلَّ بَ�شَرٌ  ذِينَ كَفَرُوا مِن قَوْن  الَّ
ُ
َلَاأ ، وقوله عزوجـــل { فقَالَ المْن

(((

جُـــودِ} ال�شُّ

نَا بِهَذَا فِي اآبَائِنَا  ا �شَمِعْن نـــزَلَ مَلَائِكَةً مَّ
َ

 لَأ
ُ َّ
كُمْن وَلَوْن �شَاء الله لَ عَلَيْن ن يَتَفَ�شَّ

َ
لُكُـــمْن يُرِيدُ اأ ثْن مِّ

، لذلك يعترف مري�شيا اإلياد باأن هنالـــك )ت�شامن دائم للاإن�شان مع 
(((

لِـــيَن} وَّ
َ
أ الْن

 ، لذلـــك من الأهمية بمـــكان تطبيق الدرا�شات علـــى تمظهر المقد�ض 
(((

القدا�شـــة(

اجتماعيـــا وتاريخيا من خلال الإن�شان و�شلوكياتـــه وممار�شته للدين الذى يوؤمن به 

وطريقة ممار�شته.  

تت�شـــم الرموز الدينية في جاهلية العرب بتعـــدد الآلهة، ولكن يظل المجال خا�ض 

لفعاليـــة وثبات الطق�ض الديني المتمثل بمكة كمجـــال ديني يحوي المقد�شات الدينية 

للعرب وفي مقدمتها الكعبة )بيت الله(، لتظهر لنا اأ�شاله الرموز الدينية تتمثل كلها 

بالطق�ـــض الديني و�شعائـــره ومقد�شاته، لقد كان اختيار مكـــة لقامة قري�ض كمجال 

دينـــي مقد�ض، وبالتالي اختيار قبائل رحل لمـــكان والقامة فيه ب�شورة دائمة، يعتبر 

قـــرار حيويـــا ورمزيا يربـــط جماعة برمتها في مـــكان وتنظيم جماعـــي حول مجال 

مقد�ـــض ديني برغم قلـــة موارده وامكانيتـــه لي�شبح المركز الدينـــي لجزيرة العرب 

وحجهم لنك�شف لدينا بجلاء دللت عمق المكان المقد�ض في الحياة الجتماعية.

)1)  حيدر اإبراهيم علي- مرجع �صابق- �ص 43

)2)  �صورةالبقرة : 125  

)3)  �صورة الموؤمنون : 24

)4)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق - �ص262
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حاولـــت قري�ـــض اأن ت�شفي لمكة البعـــد الديني اأكثر من البعـــد الع�شكري، كمركز 

ديني قيادي لجميع العرب تملك �شدانة بيتها العتيق، مما جعلها تقبل باإ�شفاء ذلك 

العـــدد الهائل مـــن الأ�شنام حول الرمزي الديني العتيـــق )الكعبة(، وادخل الت�شدد 

الدينـــي في عبادتها كاأهل الحم�ض، وبالتالي �شـــوف ي�شفي كل ذلك اأحلاف لقري�ض 

ومكانة دينية وتجارية و�شيا�شية. 

قـــاوم اهـــل مكة الدعـــوة المحمديـــة ب�شتي الطرق الماديـــة والمعنويـــة، وذلك لي�ض 

انـــكار لها، بقـــدر اأن الدعوة المحمديـــة تم�ض م�شالح قري�ـــض و�شيادتها بين القبائل 

العربيـــة وتجارتها وبالقت�شاد الديني )عوائد الحج والتجـــارة(، بال�شافة اإلى اأن 

الدعوة المحمدية �شوف تحدث اختلال في الو�شعية الجتماعية ال�شائدة في المجتمع 

القر�شـــي القبلي وعلاقة ال�شيد بالعبد وبين اكابر القـــوم وم�شت�شعفيها من القبائل 

ال�شعيفة الخري، واأخراً �شوف تكون �شيغة توزيع المتيازات لدعوة المحمدية التي 

لم تر�شـــي طموح �شـــادات قري�ض، فكانت عبادة الأ�شنام والمعتقـــدات الوثنية �شبيل 

للابقاء والحتفاظ بالو�شع الحالي ل�شالح �شادات قري�ض و�شيطرتها على الأو�شاع 

الجتماعية وال�شيا�شية والدينية .
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الف�سل الثاني 

بناء الرمز 

)عهد التاأ�سي�ض والنبوة(
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ظهـــر �شيدنا محمد �شلى الله عليه و�شلم في ذلـــك المجال الديني في مكة، ليقوم 

بن�شر عقيدته الإ�شلامية واأفكاره حول الخالق ووحدانيته، وزعزعت ونبذ المعتقدات 

ال�شابقـــة، ولكـــن لماذا مكـــة؟ ولماذا في ذلـــك الوقت بـــذات؟ ولماذا ظهـــرت الدعوة 

بـــين ظهراني العرب برغم عـــدم امتلكهم للمقومات الح�شــاريـــة والقوة الع�شكرية 

والوحدة ؟.

لقـــد بـــداأت الدعـــوة في مكـــة ال اأن التاأ�شي�ـــض الحقيقـــي وتوطيـــد اأ�ش�ـــض الأمة  

ونجاحهـــا وانت�شارهـــا تم في يثرب)المدينة المنورة( من الملاحظة من خلال الم�شرة 

المحمديـــة اأن الدعوة الإ�شلاميـــة ون�شاأت الإ�شلام مرتبط ب�شـــكل مبا�شر ب�شخ�شية 

الكريزماتيـــة  للر�شول محمد �شلى الله عليه و�شلم في مجال يفتقر اأي ب�شي�ض من 

التطـــور الح�شاري والقت�شـــادي، حيث القوى الم�شيطرة في ذلـــك الوقت تتجاذبها 

اإمبراطورتـــي  الفر�ض والروم،  وبيئـــه قبلية ت�شودها القيم الحربية والثاأر والعتزاز 

بالنف�ـــض وبالعروبـــة، وتعتمد على مـــوارد اقت�شادية �شحيحـــة في معي�شتها والمجاعة 

.
(((

م�شلطة على الغلبية با�شتمرار

مجال ت�شودها عبادة الوثان، واعتبرتهم الح�شارات التي حولهم �شواء الفار�شية 

والرومانيـــة بالبرابـــرة قاطنين الخيـــم، واأمة ي�شودها الجهـــل والتخلف، ويعبر عنه 

ككيـــان مهم�ض خـــارج التاريخ، فالحيـــوان بالن�شبة لهم هو راأ�ض المـــال ورمز المكانة 

الجتماعيـــة والـــثروة وال�شراعات والتناف�ض، اإن كل  ذلك  ل يمكن اأن يوحي بظهور 

)1)  ه�صام جعيط- مرجع �صابق -�ص49  
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�شخ�شيـــة كرزماتيـــة اأو دين جديـــد في تلك البقعة التي �شوف تكـــون من بعد احدى 

اأعظم المبراطوريات على مر الب�شرية، والتي تجعلنا ندرك مدى المعجزة الإلهية.

كمـــا نجد باأن الدعوة اتخذت م�شار محاولة اجتـــذاب المناطق الح�شرية)مكة- 

الطائف - يثرب( لنطلاق الدعوة حيث نجحت اأخراً في المدينة المنورة. واأن اتجاه 

الدعـــوة يرتكز على اإبراز وحدانية الله  وتو�شيح اأ�ش�ـــض العقيدة الإ�شلامية دون اأن 

يم�ض بالرموز الدينية للعرب موؤ�ش�شة الحج والكعبة والحجر الأ�شود )رموز الطق�ض 

الدينـــي الإبراهيمـــي( ولكنه قـــنن وازال معالم ال�شـــرك والوثنية مـــن حولها ور�شخ 

الكعبة قبلة للم�شلمين.

اإن فقـــر بيئة جزيرة العـــرب ووح�شيتها وكثره مجاهلها وطابعهـــا القبلي وات�شاع 

مجالهـــا ال�شحـــراوي وبعدهـــا عـــن التمـــدن جعلها مجال خ�شـــب لعبـــادة الأرواح 

ينُ  ِ الدِّ
َّ

لَ لِله
َ
والأ�شيـــاء  التي تنقل الرغبـــات للاآلهة مع قله معابد جزيرة العـــرب {اأ

فَى اإِنَّ  ِ زُلْن
َّ

لَى الله بُونَا اإِ بُدُهُـــمْن اإِلَّ لِيُقَرِّ لِيَاء مَا نَعْن وْن
َ
خَذُوا مِن دُونِهِ اأ ذِينَ اتَّ الِ�ـــضُ وَالَّ َ الخْن

 ،
(((

ارٌ } دِي مَنْن هُوَ كَاذِبٌ كَفَّ  لَ يَهْن
َ َّ
نَّ الله تَلِفُونَ اإِ نَهُمْن فِي مَا هُـــمْن فِيهِ يَخْن كُـــمُ بَيْن  يَحْن

َ َّ
الله

لذلك كما يقول )دومينيك اأورفوا(  كان التعبر عن الكلام الإلهي بالرموز التوفقية 

ومنهـــا )القتراع ، الحلام( والرموز الطبيعية )كالفرا�شة ،والطرة..( ويكون دور 

الكاهـــن مجرد مف�شـــرا لها، ولكن برغم  ذلك انني ل اوؤيد )دومينيك اأورفوا( حول 

م�شاأله باإنه كان يكفي اأن يربط نبي الإ�شلام جميع الجراءات ما قبل الإ�شلام بالإله 

الواحـــد ليتمكن من ا�شتثمارهـــا، معلنا انه �شاحبها ال�شرعـــي الوحيد، وتكمن وجه 

النقد باأنه اختزل التجرية المحمدية والنبوة والدور الذي لعبته الكريزما ال�شخ�شية 

للنبـــي �شلى الله عليـــه و�شلم والقراآن الكـــريم في بناء الأمة والح�شـــارة الإ�شلامية 

وتنظيم المجتمع، فلو انه كان دوره منظم فقط ل�شلوكيات واأفكار العرب، لظل كذلك 

دون اأن يتجاوز الإ�شلام حدود الجزيرة العربية  نحو العالمية.

)1)   �صورة الزمر: 3
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القراآن الكريم:  المقد�س:  الكتاب   .(
ال�شعـــر عند العرب قبـــل الإ�شلام كان مخزون التاريخ والذاكـــرة، واأقوى اأ�شكال 

الأدب والتعبـــر قبـــل الإ�شلام، فكما يقول ابـــن قتيبة “ ال�شعر معـــدن علم العرب، 

و�شفر حكمتها، وديوان اخبارهـــا، وم�شتودع اأيامها، وال�شور الم�شروب على ماآثرها، 

والخندق المحجوز على مفاخرها، وال�شاهد العدل يوم النفار، والحجة القاطعة عند 

، ففي المجتمعات القديمة كان ال�شاعر ي�شكل 
الخ�شـــام ... وغ�ض عين الح�شود”)))

 Northrop Frye   الم�شدر الرئي�شي للمعرفة المتوارثـــة ثقـــافيا ، ويعـــلل نورثروب فراي

ذلك بقوله “فالنظم بقوالبه و�شيغه ال�شوتية هو ا�شهل و�شيلة لنقل الثقافة ال�شفوية 

.
التي تحظى فيها الذاكرة اأو و�شيلة البقاء على التراث حيا”)))

القراآن نـــزل في بيئه ذات ف�شاحه وبلاغة حتى ا�شحـــي ال�شعر والبلاغة مو�شع 

فخـــر العربي وتمتاهيه وكبريائه على ال�شعوب الخـــري، ومتجذر في بنياته القبلية، 

فـــكان ا�شعـــر القوم هو حكيمها و خطيبهـــا والناطق الر�شمي عـــن القبيلة، وبالتالي 

تبـــواأ ال�شعر مكانة مرموقة في المجتمع وا�شند لحاملـــه دورا اجتماعيا مهما، وكانت 

اأ�شهـــر الأ�شعـــار ي�شمونهـــا بالمذهبـــات اأو المعلقات وتعلـــق في جوف الكعبـــة كرمزية 

لقيمتهـــا وتعاإليها قد ت�شـــل كالمقد�ض، ففي �شوق عكاظ كانـــت  المناف�شات ال�شعرية 

بـــين قبائـــل العرب على مـــدى �شهر محرم الذى حرمـــوا فيه القتـــال، وذلك فر�شة 

ليجاد م�شاحـــة للتلاقي والتوا�شل والتجارة وكبح الع�شبيـــة القبلية والتناحر فيما 

بينهم،فكانـــت اأح�شن الق�شائـــد التي تقال في هذا ال�شوق تكتـــب بخط جميل ويعلو 

قدرهـــا بين القبائل وقيل اأنها كانت تكتب بالحرير الم�شري بخيوط من ذهب لذلك 

�شميت بالمذهبات و�شميت كذلك بالمعلقات  اأنها تعلق في جوف الكعبة في مكة يطوف 

)1)  دومينيك اأورفوا - تاريخ الفكر العربي الإ�صلامي-– ترجمة رندة بعث - المكتبة ال�صرقية - لبنان - ط 

 .  34 �ص   -  2010  -  1
)2)  نورثروب فراي - مرجع �صابق -�ص 68
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يقراها وي�شاهدها العرب. 

لقـــد امتاز العرب بال�شعر والنثر والذي هو لغة الذاكرة والخبار بالدرجة الأولى 

لذلـــك اتهمـــت قري�ض �شيدنـــا محمد �شلى الله عليـــه و�شلم بال�شعـــر، لي�ض لأن نظم  

القـــراآن ي�شابـــه ال�شعر واأنه نزل في بيئة اأهل بلاغة �شعريـــة تمجد ال�شعر وال�شعراء، 

فح�شب بل للاأخبار الذاكرة التي اأخبر بها القراآن عن طريق �شيدنا محمد �شلى الله 

�شِلَ  رْن
ُ
تِنَا بِاآيَةٍ كَمَا اأ

ْن
اهُ بَلْن هُوَ �شَاعِرٌ فَلْنيَاأ تَرَ  بَلِ افْن

ٍ
لَام حْن

َ
غَاثُ اأ �شْن

َ
عليـــه و�شلم {بَلْن قَالُواْن اأ

،  فكمـــا يقول الأ�شتاذ الجابري “لقد وجـــدت قري�ض في هذا الخطاب 
(((

لُـــونَ} وَّ
َ
الأ

)القـــراآن( م�شتوى من الف�شاحة والبلاغة  اآرقى كثـــراً من �شجع الكهان وق�شائد 

.
ال�شعراء ورجزهم”)))

لقـــد كان القراآن ال�شـــراع بين ف�شاحة وبلاغة العـــرب في �شعرهم وبين وبلاغة 

وف�شاحـــة القراآن  لذلـــك اأول ما اتهم به �شيدنا محمد �شلـــى الله عليه و�شلم، باأنه 

ـــا لَتَارِكُوا اآلِهَتِنَـــا لِ�شَاعِرٍ  ئِنَّ
َ
�شاعـــر وبالجنون  وذلـــك لقوة بيان القـــراآن {وَيَقُولُونَ اأ

لِ �شَاعِرٍ  ، فكان الرد القراآني دائما علـــى ادعاءات الكفار {وَمَا هُوَ بِقَوْن
(((

نُـــونٍ} ْن مجَّ

 ، يقـــول الأ�شتاذ عمـــار بلح�شن » اإن القـــراآن كن�ض مقد�ض 
(((

قَلِيـــلًا مَـــا تُوؤْنمِنُونَ }

نـــزل في مجتمع عربي، لل�شعر فيه �شلطة �شامية تتقاطع مـــع القدا�شة، فهو الموؤ�ش�ض 

.
(((

للتراتب ال�شو�شيو - ثقافي للقبائل العربية، وازدهار �شبياتها الدموية والرمزية«

فـــكان القراآن الكريم، الكتاب الدينـــي المقد�ض، رمز الدعوة المحمدية الذي يتلى 

اآنـــاء الليل واأطـــراف النهار، تحديا لف�شاحـــة وبلاغة العرب، لقـــد اأ�شحى القراآن 

الكريم المفتاح الرئي�شي لتف�شر الحياة والوجود والكون والوحدانية والإيمان واإعادة 

)1)   �صورة الأنبياء : 5

)2)  محمد عابد الجابري - مرجع �صابق -�ص 194

)3)  �صورة ال�صافات : 36

)4)  �صورة الحاقة: 41

)5)  عمار بلح�صن - مرجع �صابق - �ص 572
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تف�شـــر وتاأويل الروايات الميثولوجيـــة عن الأمم ال�شابقة على اأ�شا�ـــض اأن الوعي بها 

ي�شـــكل انطلاقه لفهم ر�شالة الإن�شان بالأر�ض، فهـــو الوحي الإلهي، كتاب الله، مما 

�شـــوف يوؤدي اإلى التفاف الموؤمنين حوله كم�شدر الأول للت�شريع،  لذلك يدعو محمد 

اركـــون عند بحـــث الفكر الإ�شلامـــي اأن تنطلق من القـــراآن وتجربـــة المدينة لنهما 

»ادخـــلا �شكلا من الح�شا�شيـــة والتعبر ومقـــولت فكرية ونماذج للعمـــل التاريخي 

.
(((

ومبادئ لتوجية ال�شلوك الفردي«

فالقراأن اإذن كما يقول ه�شام جعيط » كتاب مقد�ض، بالمعني الدقيق للكلمة �شواء 

اآمن باألوهيته الإن�شان – الم�شلمون وحتى غرهم....على اأن مفهوم الكتاب المقد�ض 

اأو�شـــع مـــن مفهوم الكتاب الموحى به Revele  لأن من الأديـــان مثل البوذية ما ي�شتبعد 

.
فكرة الإله جملة”)))

تكمـــن رمزية واأهمية القراآن الكـــريم للم�شلمين بقوة بيانـــه وحجته وا�شتمرارية 

وانطلاقه بكونه امتداد للديانـــات ال�شماوية ال�شابقة المر�شل لجميع الب�شر ومجموع 

الخـــلاق اال�شمحة التي يدعوا لها، وفوق هذا كلـــه بكونه كلام الله تعالى للب�شرية، 

كن�ـــض اإلهي مقد�ض، فكما يقول يو�شـــف �شلحد« القراآن هو التجلي الأعظم للقد�شي 

،  فالقراآن هو المعجزة الخالـــدة للنبي محمد �شلى الله عليه و�شلم 
(((

علـــى الأر�ض«

علـــى �شدق نبوة من خلال المحتوي الديني والفكري، للقراآن الذي  يناق�ض وي�شرب 

جـــذوره في اأعمـــاق التدين القـــديم وق�ش�ـــض الخلق والأنبيـــاء والأديـــان ال�شماوية 

الر�شولية  ليتوا�شل في ف�شاء جزيرة العرب وال�شرك العربي ويمتد لي�شكل انطلاقه 

لم�شتقبـــل والأمة الإ�شلامية والعالم، وبذلـــك يخترق زمانه ومكانة، وبذلك كما يقول 

الأ�شتـــاذ ه�شام جعيط :« يتجـــاوز التاريخ، اأي الظروف الخارجيـــة والزمنية ويبقي 

)1)  محمد اركون-تاريخية الفكر العربي الإ�صلامي-ترجمة ها�صم �صالح-بيروت –مركز النماء القومي-

    17 -1986�ص 

)2)  ه�صام جعيط – الوحي والقراآن والنبوة-دار الطليعة – بيروت – ط 2008 – �ص 18-19 

)3)  يو�صف �صلحد – مرجع �صابق- �ص 138
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(((

حيا في ندائه اإلى الب�شر كاأي اأثر فكري  واأدبي كبر«

لقـــد قدمت الدعوة المحمدية والقراآن نف�شيهما كمتـــداد ومكمل للخط للتاريخي 

المقد�ض للديانات ال�شماوية اليهودية والم�شيحية، باعتبار باأن الدين واحد منذ �شيدنا 

اآدم عليـــه ال�شلام حتـــى �شيدنا محمد �شلى الله عليه و�شلم، دين يعلن وحدانية الله 

لَ  هْن
َ
ويركـــز عليها باإلحـــاح و�شرامة، حيث يدعـــوا اليهود والم�شيحيين اإلى { قُـــلْن يَا اأ

ئاً وَلَ  رِكَ بِهِ �شَيْن  وَلَ نُ�شْن
َ ّ
بُـــدَ اإِلَّ الله لَّ نَعْن

َ
نَكُمْن اأ نَنَا وَبَيْن  اإِلَى كَلَمَةٍ �شَـــوَاء بَيْن

اْن كِتَـــابِ تَعَالَـــوْن الْن

 
(((

لِمُونَ } ا مُ�شْن نَّ
َ
هَدُواْن بِاأ اْن فَقُولُواْن ا�شْن وْن ِ فَاإِن تَوَلَّ

ّ
ن دُونِ الله بَاباً مِّ رْن

َ
�شاً اأ نَا بَعْن �شُ خِـــذَ بَعْن يَتَّ

، لقـــد ناق�ض وفند القراآن الكريم اأ�شكال التدين لدي الأمم ال�شابقة و�شلالها والتي 

تتعر�ـــض مع وحدانية عزوجل من �شـــرك واأوثان وا�شنام  وب�شـــر والتدين الكو�شمي 

للطبيعة بجميع اأ�شكالها فهو )رب ال�شعري(، ورب ال�شموات والأر�ض بجنها واإن�شها، 

ورب ال�شم�ـــض والقمر ورب عي�شى ومريم عليهما ال�شلام والنبيين والملائكة ورب كل 

�شيء في هذا الكون الذي ي�شبحد بحمده ويقد�شه )ل اله غره(.

جـــاء الإ�شلام ليقطـــع ال�شلة التامة بين الت�شورات الوثنيـــة للاألوهية والتي كان 

يوؤمن بها العرب ويبلغ تميزه عن الن�شرانية الم�شيحية ويو�شح انحرافها عن الر�شالة 

الوحدانيـــة التي امروا بتبعها من قبل الر�شل، فجاء الرد القاطع حول وحدانية الله  

مَدُ، لَمْن يَلِدْن وَلَمْن يُولَد، وَلَمْن   ال�شَّ
ُ َّ
حَـــدٌ، الله

َ
 اأ

ُ َّ
وماهيتـــه في �شورة الخلا�ض{ قُلْن هُوَ الله

حَدٌ }، وبالتالي عمل الإ�شلام كدين م�شاد �شد الوثنية، اإما الم�شيحية 
َ
هُ كُفُواً اأ يَكُن لَّ

واليهوديـــة اللتان قامتا �شد الوثنية وحاربتاها، فقـــد احتفظ القراآن بعلاقة معهما 

وهي علاقة التوحيد ال اأن الر�شول عليه ال�شلام طالبهم ب�شرورة الرجوع اإلى توحيد 

الخالق الحد، باعتبارها كلمة الحق الم�شتركة في الأديان ال�شماوية.

كَ  مِ رَبِّ  بِا�شْن
ْن
رَاأ اإن لفظ القراآن م�شتق من القراءة اأول كلمات الوحي والقراآن { اقْن

)1)   ه�صام جعيط – مرجع �صابق-  �ص 183

)2)  �صورة اآل عمران : 64
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 ، وهو كتاب الله الموحى على ر�شوله محمد �شلى الله  عليه  و�شلم، 
(((

ـــذِي خَلَـــقَ } الَّ

، ولم 
(((

ويختلـــف عن الكتـــاب المقد�ض للم�شيحـــين واليهود باأنه نطق به رجـــل واحد

يجمع بم�شحف واحد اإل بوفاة الر�شول �شلى الله  عليه  و�شلم على يد اأ�شحابه كما 

هـــو الحال مع الكتـــاب المقد�ض للم�شيحين واليهود الذي كتب بعـــد وفاة الم�شيح عليه 

ال�شـــلام بفترة طويلة، وهذا اأمر طبيعي في ظل عدم انق�شاء الوحي بوجود الر�شول 

�شلى الله عليه و�شلم وعدم ا�شتكمال الدعوة واإقرار ال�شيغة النهائية للاأمر الإلهي،  

 
َ ّ
نَّ الله

َ
لَمْن اأ لَمْن تَعْن

َ
لِهَا اأ وْن مِثْن

َ
هَا اأ نْن ٍ مِّ تِ بِخَرْن

ْن
وْن نُن�شِهَا نَاأ

َ
فيقول عزوجل :{مَا نَن�شَخْن مِنْن اآيَةٍ اأ

، اإل اأن القراآن كان يحفظ في �شور الرجال وتكتب اجزاء 
(((

ءٍ قَدِيـــرٌ } عَلَـــىَ كُلِّ �شَيْن

منه على �شعف النخل والحجارة والعظم ، وتبلغ �شور القراآن مائة واأربع ع�شر �شورة 

ونزلت طول م�شرة الدعوة المحمدية المق�شمة بين مكة والمدينة. 

قام القراآن الكريم باإعادة بناء الأخلاق والت�شورات التي كانت �شائدة في اأ�شاطر 

المجتمعات القديمة و والت�شورات الدينية للاأديان ال�شماوية )لأهل الكتاب( وجاهلية 

العـــرب وبين عمـــق واأ�شاله التجربة الدينيـــة الإ�شلامية والقـــراآن، حتى نلاحظ اأن 

مجمـــل  وكل �شطر قراآني كما يقول )يو�شـــف زيدان ( »ي�شطع با�شم الله ووحدانيته 

ول يفـــارق اأي معنـــي من المعاني القراآنية، ف�شطعت �شم�ـــض ونور الله بقوة في الن�ض 

، اإن القراآن الكريم هو الرمز الأعظم للمقد�ض الإ�شلامي، فاتحة الرموز 
(((

القراآني«

الدينيـــة الإ�شلامية، ودليل الم�شلم بعـــد انقطاع الوحي الرباني بوفاة الر�شول محمد 

، فعندما 
(((

�شلـــى الله عليه و�شلم، وكان علـــى الموؤمنين بعده اأن يقتفوا اأثـــر تعاليمه

ن�شب ال�شـــراع بين عثمان بن عفان والثائرين عليه خرجت اإحدى ال�شحابيات اإلى 

م�شجـــد النبي �شاكية اإليه على قبره انقطاع الوحي وغياب �شخ�شه الذي كان يمكن 

)1)  �صورة العلق : 1

)2)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة - الجزء الثاني- المجلد الرابع  13 - مرجع �صابق  - �ص 48

)3)   �صورة البقرة : 106 

)4)  يو�صف زيدان - مرجع �صابق �ص 145

)5)  توما�ص ارنولد - الخلافة - دار اليقظة العربية للتاأليف والترجمة والن�صر - �ص.124
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، يظهر القراآن نف�شـــه بو�شفه دائما وابدا كلام الله 
(((

اأن يعيـــد الأمـــور اإلى ن�شابها

الذي انزله على ر�شوله محمد وبوا�شطة الروح الأمين )جبريل عليه ال�شلام(، وبهذه 

الرمزيـــة المقد�شة يبرز القراآن، كرمز ون�ـــض مقد�ض متعال للم�شلمين، ولكنه برغم 

ذلك �شوف يتعر�ض لنقا�شات وجدليـــات المتكلمين والفل�شفة العقائدية الفلاطونية 

وفتنة خلق القراآن والتاأويلات بين المعني الظاهر والباطن.

اأ�شبـــح القـــراآن المرجعيـــة الدينية والملاذ للاأمـــة الإ�شلامية لت�شـــر اأمور دينهم 

ودنياهـــم، بحيث تم تغلغله في البنى الفكرية الدينيـــة والحركة ال�شيا�شية كمرجعية 

تتخطـــي القبيلة والدولة على حد �شـــواء واأداة فاعلة في الأمـــة الإ�شلامية، فالقراآن 

ن�ـــض اجتاز م�شار الكون والتكوين خلال م�شرة تجـــاوزت ع�شرون �شنة من الدعوة 

، فالقراآن مقارنـــة بالكتب المقد�شة الخرى اعتـــبر نف�شه منذ اللحظة 
(((

المحمديـــة

 .
(((

الأولى في العقيدة الإ�شلامية ككلام منبثق كليا عن الله في ال�شكل والم�شمون

فهو الكتـــاب المبلغ بالر�شالة الإيمانية الوحدانية والمنظـــم لحياة الب�شر بتعاليمه 

وت�شريعاتـــه والخلاقيات التي ياأمـــر بها، بال�شافة اإلى العجـــاز الذي اتي به على 

جميـــع ال�شعـــدة اللغويـــة والعلمية والخباريـــة، فكما يقـــول الأ�شتـــاذ محمد عابد 

الجابري« وبالدخول في مجال الأنبياء والر�شل اأ�شبح القراآن الذي كان ينزل مفرقا 

ليقـــرا على النا�ض على مكـــث، ينمو ويتطور ي�شبح كتابا موجهـــا للاميين)العرب( 

.
(((

ليحولهم هم اأي�شاً اإلى اأهل كتاب بعد اأن عا�شوا اأمة اأمية ل كتاب لها »

لقد اأ�شبح القراآن يردد اآناء الليل واطراف النهار وعند كل �شلاة عند الم�شلمين 

وفي جميـــع نواحي الحياة يرتبط الم�شلم بالقـــراآن ويتناقل منذ ال�شغر من جيل اإلى 

)1)   محمد حافظ دياب – » الدين والمغامرة البداعية:ال�صيرة النبوي نموذجا »- الدين في المجتمع العربي- 

مجموعة ابحاث- مركز درا�صات الوحدة العربية -  2000 -  ط2  -  �ص 558

)2)  محمد عابد الجابري-  مرجع �صابق -�ص 10

)3)  ه�صام جعيط – الوحي والقراآن والنبوة-مرجع �صابق – �ص 19

)4)   نف�صه- �ص 125
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جيـــل ككلام مقد�ض من الله ، وحفر في المخيلة الإ�شلامية واآثارها ب�شوره البلاغية 

والأخلاقيات والغيبيـــات التي ي�شفها من الجنة والنار والملائكة والجن وال�شياطين 

والثـــواب والعقـــاب وق�ش�ـــض الأمم ال�شابقة وغرهـــا، كما ت�شتـــق الأمثال والحكم 

والخلاقيـــات في الحيـــاة اليومية من القراآن الكريم حتى اننـــا لنجد باأن كل ر�شالة 

يكتبها م�شلـــم متم�شك بدينه تبداأ بتلك الكلمة الفخمة »ب�شم الله الرحمن الرحيم«  

.
(((

والتي تبداأ في كل �شور القراآن اإل �شورة التوبة

واللبا�س:  والمكان  الحدث  رمزية   .(
كانـــت هجرة الر�شول عليه ال�شلام مرحلـــة حا�شمة في تاريخ الدعوة الإ�شلامية، 

فهـــي مرحلـــة ورمزية مف�شلية، لي�ـــض لأنها كانت الدعوة تركـــزت بعد الهجرة على 

اأمـــور ال�شريعة اأكثر من الإيمان والتوحيد في مكـــة، لأننا ل يمكننا اأن نق�شم الدعوة 

بـــكل ب�شاطة بهذا ال�شكل، ولكن ال�شرة المحمديـــة �شرة اإيمانية بالدرجة الأولى في 

جميع مراحلها تركز ال�شريعة والعقائد وتف�شيلها في المدينة المنورة؛ نظراً لل�شرورة 

التاريخية والأو�شاع ال�شائدة المهيئة لتلك المرحلة من الدعوة.

والهجـــرة يق�شـــد بها الخروج مـــن اأر�ض اإلى اأر�ـــض، والنتقال مـــن مكان لخر 

لتحقيق غر�ض المهاجر ، ولكن الهجرة في الأديان رمزية ومف�شلية بين النتقال من 

مرحلـــة الدين الباطل اإلى مرحلة دين الحـــق ، كما كانت ق�شة خروج بني ا�شرائيل 

في ق�شـــة مو�شـــى عليه ال�شـــلام و�شيدنا نـــوح والطوفان في القراآن الكـــريم والكتاب 

ا  المقد�ـــض الم�شيحي، وكذلك في ق�شـــة �شالح عليه ال�شلام في القـــراآن الكريم {فَلَمَّ

كَ هُوَ  مِئِذٍ اإِنَّ رَبَّ يِ يَوْن ا وَمِنْن خِزْن نَّ مَةٍ مِّ ذِينَ اآمَنُواْن مَعَهُ بِرَحْن الِحاً وَالَّ نَا �شَ يْن رُنَا نَجَّ مْن
َ
جَاء اأ

)1)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع  13 - مرجع �صابق   �ص  - 54
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لُواْن  كَ لَن يَ�شِ ا رُ�شُلُ رَبِّ ، وق�شة لوط عليه ال�شلام )قَالُواْن يَا لُوطُ اإِنَّ
(((

عَزِيزُ } قَوِيُّ الْن الْن

يبُهَا  هُ مُ�شِ تَكَ اإِنَّ
َ
رَاأ حَـــدٌ اإِلَّ امْن

َ
ـــلِ وَلَ يَلْنتَفِتْن مِنكُمْن اأ نَ اللَّيْن عٍ مِّ لِكَ بِقِطْن هْن

َ
ـــرِ بِاأ �شْن

َ
ـــكَ فَاأ اإِلَيْن

 ، وغرهم من الأنبياء 
(((

حُ بِقَرِيبٍ ( بْن �ـــضَ ال�شُّ لَيْن
َ
حُ اأ بْن عِدَهُمُ ال�شُّ ابَهُمْن اإِنَّ مَوْن �شَ

َ
مَـــا اأ

والر�شل في التراث الإ�شلامي والم�شيحي.

ففـــي ق�شـــة مو�شى وهـــو  يقف على �شفـــة البحر الحمـــر، فاإن الـــدال /مرور/ 

،  فالهجرة اأو النتقال عملية رمزية بالغة 
(((

معنـــاه الخلا�ض )في مقابل العبوديـــة(

الدقـــة بين �شراع و�شـــدام الحق والباطـــل والظلام والنـــور والتمييـــز بينهما، انها 

ثـــورة م�شـــادة �شد منهجين مختلفين، حيث و�شف فالـــرز M.walzer من خلال كتابه 

)الخـــروج والثـــورة )Exodus and Revoltion( الآثـــار البالغ الـــذي احدثته دعوة مو�شي 

)عليـــه ال�شلام( بالن�شبة لقبائل بني اإ�شرائيـــل بالن�شبة )للخروج، ال�شحراء ،حلم 

النـــزول باأر�ض جديدة، اأين �شينعمون بوعـــد التحرر(، وتكرار ذلك بخروج وهجرة 

النبـــي محمد )�شلي الله عليه و�شلم( حـــين ب�شر بدعوته وهاجراإلى المدينة المنورة، 

فحـــول �شتاتا من القبائل الرحـــل اإلى �شعب ملتف حول معتقد، تحكمه بنية �شيا�شية 

.
(((

جامعة

 ويو�شح القراآن الكريم هذه الأمر وباأنها �شنته في ر�شله، فقال تعالى {وَاإِن كَادُواْن 

ةَ مَن قَدْن  ذاً لَّ يَلْنبَثُونَ خِلافَكَ اإِلَّ قَلِيلًا، �شُنَّ هَا وَاإِ رِجوكَ مِنْن تَفِزُّونَكَ مِنَ الأر�ض لِيُخْن لَيَ�شْن

،  كما اأن بع�ض جماعات الدعوة 
(((

وِيلًا } تِنَا تَحْن دُ لِ�شُنَّ �شُلِنَا وَلَ تَجِ لَكَ مِن رُّ �شَلْننَا قَبْن رْن
َ
اأ

الإ�شلاميـــة اتخاذها مرحلة فا�شلة وحا�شمة بين الحق والباطل اأمثال حركة عثمان 

بـــن فـــودي في بلاد ال�شـــودان اأو الهو�شا في القرن التا�شع ع�شـــر وذلك عندما هاجر 

)1)  �صورة هود : 66

)2)  �صورة هود: 81

)3)  امبرتو ايكو- �ص 176-177

)4)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق-�ص 152-153

)5)  �صورة الإ�صراء: 77-76
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،  كما اأ�شبحت �شنة الهجرة 622م بداية 
(((

دِغِـــل اإلى غُدُو �صنـــة 1804 من منطقة 

التقويم الهجري الإ�شلامي في عهد الخليفة عمر بن الخطاب.

يمكننا اأن نطرح الت�شاأل عن المعني ال�شمني الخفي للاآيات القراآنية حول ق�ش�ض 

الأنبيـــاء والتـــي كانت بمثابـــة ال�شهادات التاريخيـــة، ذات دللت رمزيـــة واغرا�ض 

ربانيـــة، حيث اأن مـــن الملاحظ باأن ق�شة نوح عليه ال�شلام  نجدها تتكرر بتتابع، في 

�شـــورة هود و�شورة ال�شجـــدة وهي �شورة مكية ونزلت في مرحلـــة �شعبة على الدعوة 

تَئِ�ضْن  مِـــكَ اإِلَّ مَن قَدْن اآمَنَ فَـــلَا تَبْن هُ لَـــن يُوؤْنمِنَ مِن قَوْن نَّ
َ
وحِـــيَ اإِلَى نُـــوحٍ اأ

ُ
المحمديـــة { وَاأ

لَّذِينَ لَ  ،اإلى اأن يقـــول ويقرر عزوجل في اخر ال�شورة { وَقُل لِّ
(((

عَلُونَ } ـــا كَانُواْن يَفْن بِمَ

، هل كانت تلك الآيات ذات   دللت 
(((

ا عَامِلُـــونَ} مَلُـــواْن عَلَى مَكَانَتِكُمْن اإِنَّ يُوؤْنمِنُـــونَ اعْن

ربانيـــة لقرب الهجرة كمرحلة مف�شليـــة بين الحق والباطل والظلام والنور وخا�شة 

بالنظـــراإلى الظروف ال�شعبة التي تمر بها الدعـــوة المحمدية، حيث علينا النتظار 

فترة قليلة لحدوث المرحلة المف�شلية للدعوة المحمدية .

ي�شر محمد عابد الجابري باأن تكرار الدعوة اإلى ال�شبر  خم�ض مرات في  �شورة 

، كما يو�شح 
(((

الحجر، لها مغزى ودللت ربانية بقرب الفرج لذلك عليكم بال�شبر

الأ�شتـــاذ الجابري، بـــاإن ق�شة يو�شف ك�شورة خاتمة لق�ش�ـــض الأنبياء ت�شعر بقرب 

تحـــول الدعوة المحمدية من الع�شر اإلى الي�شر مـــن يو�شف المنبوذ المح�شود الم�شجون 

، لقد تحولت الهجرة 
(((

الذليل اإلى يو�شف ال�شديق الأمين العزيز المكانة ذو ال�شلطة

النبويـــة من حـــدث تاريخـــي اإلى ذكري ونموذج  دينـــي مقد�ض ت�شتعيـــده الحركات 

)1)  للمزيد انظر  م�صاهمة بهيجة ال�صاذلي، اأ�ص�ص الفكر ال�صيا�صي عند عثمان بن فودي، ندوة ال�صيخ عثمان 

الإ�صلامية  المنظمة  و  العالمية  اإفريقيا  جامعة  من�صورات   ،1995 19-21نوفمبر  الخرطوم  فودي-  بن 

للتربية و العلوم و الثقافة، 1996

)2)  �صورة هود : 36

)3)  �صورة هود: 121

)4)  محمد عابد الجابري- مرجع �صابق- �ص 236

)5)  نف�صه- �ص 396
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الإ�شلامية؛ لتعبر عن انتقال اأفكار وتوجهات الحركة من حال اإلى حال. 

تعتـــبر الهجرة النيويـــة اإلى المدينة المنورة مرحلة حا�شمـــة في الدعوة المحمدية، 

باعتبارهـــا لحظـــة موؤ�ش�شاتيـــة تميزت بكثافـــة الت�شريعـــات الدينيـــة وتنظيم حياة 

المجتمع لمـــا يتنا�شب مع لتاأ�شي�ض المدنية بمفهومهـــا الإ�شلامي من قانون وت�شريعات 

وممار�شـــات اجتماعية وقيم اخلاقية، فيذكر مار�شـــى Marcais اأن الإ�شلام “ يوطد 

، وبالهجرة ومن خلال م�شرتها 
نف�شه منذ ظهوره بو�شفه دينا مدنيا في جوهرة”)))

في م�شاندة الدعوة المحمدية.

�شـــوف تكت�شب يثرب رمزيتها كمدينة منورة، ومرحلـــة للقطيعة بالما�شي الوثني 

وبداية عهد جديد، مدينة دخلت عالم المدن ذات القدا�شة حاملة اإحدى اأهم مكونات 

الإرث الإ�شلامـــي ورمـــوزه، وفي مقدمتها قبر الر�شول محمد �شلـــى الله عليه و�شلم 

وال�شيخين اأبوبكر وعمر، بالإ�شافة اإلى م�شجد الر�شول الكريم، �شوف ت�شبح المدينة 

المنورة حاملة لمعاني رمزية تحوي بين جوانبها ونواحيها رموز الدعوة المحمدية التي 

اأ�شبحت تـــزار ويتبرك بها كم�شجد قباء وقبور اهل البقيع )قبور ال�شحابة( وقبور 

ال�شحابة في غزوة اأحد، حتى ا�شحت مدينة محرمة ذات قدا�شية، ففي حديث عن 

الر�شـــول )�شلـــي الله عليه و�شلم( قـــال:”اإن اإبراهيم حرم مكة ودعـــا لأهلها، واإني 

حرمـــت المدينـــة كما حرم اإبراهيم مكـــة، واإني دعوت في �شاعهـــا ومدها، بمثلي ما 

.
دعاء به اإبراهيم لأهل مكة”)))

اإن مـــن اأوائـــل الأعمال التي قام بهـــا الر�شول �شلى الله عليـــه و�شلم عند قدومه 

للمدينـــة المنـــورة هي بناء الم�شجد، كما اأن اأول بناء ي�شيد في البلاد المفتوحة الم�شجد 

،والم�شجـــد كلمـــة م�شتقة من ال�شجـــود، فالم�شجد هو مو�شع ال�شجـــود  والعبادة، وفي 

)1)  يو�صف �صلحد – مرجع �صابق - �ص 9

)2)  انظر �صحيح م�صلم حول ف�صل المدينة:ابن م�صلم، اأبي الح�صين م�صلم بن الحجاج بن م�صلم الق�صيري 

الني�صلبوري- �صحيح م�صلم- مكتبة الع�صرية-بيروت/�صيدا-2010-�ص493

وكذلك انظر :�صحيح البخاري) كتاب ف�صائل المدينة(.
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جميع الأديان، تكت�شب اأماكن العبادة رمزية وخ�شو�شية ، فكما يقول الأ�شتاذ فيليب 

حتي:” والمعبد هو اأول بناء تحاول نف�ض المتدين اأن توجد فيه م�شحة من الجلال فوق 

، لقد ات�شف م�شجد الر�شول في 
(((

ما ت�شتدعيه الحاجات المادية في الم�شكن العادي«

البداية بالب�شاطة، حيث كان يتكون في بداياته من بهو من غر �شقف وحوله جدران 

مـــن اللبن ثم مـــد الر�شول �شلى الله عليه و�شلم و�شنع �شقـــف للم�شجد؛ اتقاء اأ�شعة 

ال�شم�ض الحارقة من الجريدة وغطي بالطين، وكانت الأعمدة من جذوع النخل، ثم 

اأ�شيف اإليه المنبر وكان الآذان يتم من فوق �شطح الم�شجد.

الم�شجد ذلك المكان الروحي الإ�شلامي الذي تقام فيه ال�شلاة ، التي كان ي�شدد 

عليها الر�شول الكريم، ويبين اأهمية وف�شل اأدائها وبخا�شة في الم�شجد، تمثل اأماكن 

العبـــادة دور هامـــا كرمز للوحدة والتـــاآزر بين اأع�شائه ، وكذلـــك الحال مع الم�شجد 

اإل اأن في ال�شـــلاة في الم�شجـــد تر�شخ مبداأ الم�شاواة والعدالـــة ، فالعبد بجوار ال�شيد 

والغنـــي بجوار الفقر،  وكمـــا اأن اأقل ال�شخا�ض �شانا ومكانة اجتماعية  ي�شتطيع اأن 

يوؤم النا�ض في ال�شلاة.

لقـــد كان الجتمـــاع وال�شلاة في جماعـــة اأعظم الأعمال يرمـــز لتلاحم ف�شلاة 

ال�شت�شقـــاء والجنازة و�شـــلاة العيدين والجمعة وغرها مـــن ال�شلاة، علاوة على 

اأنهـــا علاقة بين الله العالي المتعالي وبـــين عبده، فهي كذلك معاني ورموز للت�شامن 

في الحزن والفرح والم�شائب ووحـــدة الم�شلمين. فالم�شافات بين الم�شلين وتمو�شعهم 

وترتيـــب ال�شفـــوف وحركات الج�شد من ركـــوع و�شجود  كلهـــا ذات دللت رمزية ، 

حيـــث اأن اأفعـــال ال�شعرة كمـــا يذكـــر كري�شتوف فولف لهـــا دللت رمزيـــة ترتبط 

ال�شعـــرة بالج�شـــد لتر�شم معاني رمزيـــة، وبالتالي يمكن اأن يكـــون الفعل الم�شعري  

  .
(((

�شبيل لدرا�شة المجتمع والثقافة

)1)  فيليب حتي-  مرجع �صابق –�ص321

)2)  كري�صتوف فولف-مرجع �صابق-�ص 291-285
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ويحدد يو�شـــف زيدان  حاجة المتدين الدائمة اإلى اإدراك الح�شور الإلهي الدائم 

الـــذي اكدته النبوات والر�شـــالت الكبري، وبعبارة اأخرى يبين بـــان المتدين بحاجة 

م�شتمـــرة اإلى الت�شال بـــالله والتوا�شل معه وهو ما يتم علـــى نحو عام عبر طقو�ض 

 ، فكان ال�شجود رمز الخ�شوع التـــام وال�شت�شلام لله ورمزية 
(((

ومرا�صـــم العبـــادة«

جُدُواْن  للم�شلـــم، فالله يامر الملائكة وابلي�ـــض بال�شجود لآدم { وَاإِذْن قُلْننَـــا لِلْنمَلَائِكَةِ ا�شْن

، والحاديث النبوية 
(((

كَافِرِينَ } بَرَ وَكَانَ مِنَ الْن تَكْن بَى وَا�شْن
َ
لِي�ضَ اأ  اإِبْن

 اإِلَّ
لآدَمَ فَ�شَجَـــدُواْن

تر�شد باأن اقرب ما يكون العبد اإلى ربه وهو �شاجد.

اإن ال�شجود لي�شت مق�شورة على الإ�شلام، بحق انها ووجدت في الأديان ال�شابقة 

ابتداء من العبادات والوثنية وتقدي�ض وتعظيم الب�شر و�شول اإلى اليهودية والم�شيحية،  

وبال�شـــلاة والتي ير�شد اإليها محمد �شلى الله عليه و�شلم بقوله: »العهد الذي بيننا 

، وفي حديث اخر يذكر الر�شول الكريم » 
(((

وبينهـــم ال�شلاة فمن تركها فقـــد كفر »

. ويمكن لل�شلاة اأن توؤدي في اأي مكان 
(((

باأنه بين الرجل وبين الكفر ترك ال�شلاة »

طاهر، مما جعل من ال�شجود  كرمزية خا�شة للم�شلمين، بال�شافة اإلى اأن الطهارة 

جزء ا�شا�ض في كثر من الأديان عند ممار�شة الطق�ض الديني اأو ملام�شته.

يحـــدد روجية كايـــوا Roger Caillois الوظيفة  الجوهرية للديـــن باكت�شاب الطهارة 

، فتكت�شب الطهارة في الإ�شلام مرتبة عالية قبل الولوج للعالم 
واإزالـــة الرجا�شة”)))

المقد�ـــض )فالطهـــارة �شطر الإيمـــان ( كما قال ر�شـــول الله �شلـــى الله عليه و�شلم، 

ا يُرِيدُ  َ وذلـــك لممار�شـــة ال�شعائر وملام�شة ال�شيـــاء المقد�شة قال الله تعـــالى: { اإِنمَّ

)1)  يو�صف زيدان - مرجع �صابق �ص 178-179

)2)  �صورة البقرة: 34 

)3)  رواه اأحمد واأ�صحاب ال�صنن

)4)  رواه م�صلم واأبو داود والترمذي وابن ماجة واأحمد

)5)  روجيه كايوا  Roger Caillois - مرجع �صابق �ص 40
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 ، وعند الحديث عن 
(((

هِراً } رَكُمْن تَطْن تِ وَيُطَهِّ بَيْن لَ الْن هْن
َ
�ضَ اأ جْن هِبَ عَنكُـــمُ الرِّ  لِيُذْن

ُ َّ
الله

. اإن الم�شجد يعتبر 
(((

رُونَ } طَُهَّ ـــهُ اإِلَّ المْن �شُّ ملام�شـــه القراآن يحدد الطاهرين { لَّ يَمَ

، لما يوحي من حركية وفعالية. والحال كذلك 
(((

مجال رمزي دينامكي في الإ�شـــلام

مابقي دور العبادة في الديانات الخرى.

اإن ال�شلاة اإحدى اأهم اركان الإ�شلام، فكان الو�شوء الذي هو مقد�ض من خلال 

الخـــروج من التقاليد ال�شرقيـــة وال�شامية. عن طريق ممار�شـــات الو�شوء والغ�شل، 

مما  يظهر لنا بو�شوح اأن الماء يتمتع ب�شفة رمزية، والتي تفوق بكثر مجرد وظيفتها 

، فعبارة :) الماء هو الحياة( تخت�شر الرمزيـــة العظيمة التي يكت�شبها 
(((

ال�صحيـــة

الماء مما جعله في كثر من الح�شارات القديمة رمز للحياة والبعث والتجديد.

كمـــا تخ�شع الرموز الدينية بما هو محـــرم وما هو مقد�ض في علاقاتنا مع العالم 

المحيـــط والأ�شياء من حيث المجـــال كالم�شاجد والأماكن المقد�شـــة والطعام واللبا�ض 

وغـــره . فالحديث بداخل الم�شجد يوم الجمعـــة يعتبر اأمر مكروه، ففي ال�شحيحين 

عـــن اأبـــي هريرة اأن النبي �شلى الله عليه و�شلم قـــال : ) اإذا قلت ل�شاحبك والإمام 

 ، اإن الم�شجد  في الإ�شلام مركز الحياة 
(((

يخطـــب يوم الجمعة اأن�شت فقد لغـــوت (

اليوميـــة ومجمع المجتمع كلـــه بجميع اطيافه، ومنطلق المدينـــة الإ�شلامية، وبالتالي 

كان الم�شجـــد مظهر وم�شـــدر الحراك الجماعي في العـــالم الإ�شلامي، ولكن برغم 

ذلك كان للم�شجد رمزيته كبيت لله له حرمته وادابه وخ�شو�شيته فالحديث بداخله 

يختلف عن الحديث في ال�شوق اأو ال�شارع والبيت كمجالت اجتماعية للب�شر. 

)1)  �صورة الأحزاب : 33

)2)  �صورةالواقعة : 79

(3)  Abdulkader Tayob - Islam –A short introduction - Oneworld Publication-oxford-England-
2003-p159 

(4)    Malek Chebel - Symbols of Islam -Assouline Publishing-New  York  - 2000 - P36

)5)  انظر البخاري ، ابي عبدالله محمد بن اإ�صماعيل البخاري -  �صحيح البخاري )كتاب الجمعة( - م�صدر 

م�صلم . �صحيح  وكذلك   - �صابق -�ص 190 
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يرتبـــط الم�شجد بالأذان لل�شلاة، فاإذا كان الم�شجد  باعتباره اأحد الرموز المادية 

في الإ�شلام، فاإن الأذان الذي ي�شمع وي�شل لمنازل الم�شلمين ليدعوهم لأداء ال�شلاة، 

فنجد بـــاأن الإذان يحدد طقو�شه وقوانينه برمزيـــة الحركة وا�شتجابة الم�شلين نحو 

، ويذكر  ابن عمر )ر�شي الله عنـــه( باأن  النا�ض في المدينة 
(((

التوجـــه لل�شـــلاة معا

المنـــورة كانوا يذهبون للعبادة وال�شلاة بـــدون اذان، ولكن في يوم من الأيام ناق�شوا 

بع�ض القتراحات للاآذان، مثل اأن يكون دعوة لل�شلاة عن طريق ناقو�شا مثل ناقو�ض 

الن�شـــاري واآخرين اقترحوا البوق مثل اليهود، فقال عمر : اأول تبعثون رجلًا ينادي 

بال�شلاة ؟ فقال ر�شول الله: »يا بلال قم فناد بال�شلاة «.

فالمنـــبر فقد اتخذه الم�شلمين بعد اأن كثر عددهـــم، وا�شتكوا اإلى ر�شول الله

الله عليـــه و�شلم، اإننا ل نـــرى وجهك المبارك حينما تعظنا، فوافـــق الر�شول )�شلى 

الله عليـــه و�شلـــم ( لذلـــك بنى منبر مرتفع عـــن �شطح الأر�ض بثـــلاث درجات بدل 

الجـــذع الذي ي�شتند اإليه الر�شول �شلى الله عليـــه و�شلم، وهنا تح�شر ق�شة )حنين 

الجـــذع(، وقيل بـــاأن تميم الداري هو من اأ�شار اإلى الر�شول )�شلى الله عليه و�شلم( 

C.H.BECKER باأن المنبر كان  حيـــث راأى مثـــل المنبر ي�شنع في

 ،
(((

في الأ�شـــل مقعـــد عالياً اأو عر�شاً يجل�ـــض عليه الحاكم ولم تكن لـــة �شبغة دينية

وباتخاذ الم�شلمين للمنبر �شوف يكت�شب المنبر المعاني الدينية وال�شيا�شية. 

�شوف يوؤدي المنبر ادوار رمزية في الم�شجد كاأحد اقوى الرموز الدينية في الإ�شلام 

بارتباطـــه بال�شلطة والقيادة التي لتنف�شم عن الديـــن، وذلك عن طريق ارتباطها 

برمزيـــة الر�شول �شلى الله عليه و�شلم وقدا�شية يوم الجمعة من خلال تموقع المنبر 

الرمـــزي بجانب المحراب في الم�شجد اأي بين العبـــادة والوعظ )الدين - وال�شلطة( 

والتـــي ا�شتمرت كذلـــك بعد وفاة الر�شول �شلـــى الله عليه و�شلم مـــن حيث الأهمية 

(1)   Abdulkader Tayob- op.cit-p3 
(2)  C.H.Becker -Orientalische studien.theodor Noldeke ed . C.Bezold- Giessen.1906- vol 1- p 331 
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.
(((

والهتمام

واأخراً قبل اأن نختم حديثنا عن اهم الرموز الدينية الإ�شلامية في عهد التاأ�شي�ض 

والنبـــوة، فعلينـــا اأن نتطـــرق اإلى اإحدى الرمـــوز الإ�شلامية جـــدل في وقتنا الحالي، 

ونق�شد به الحجاب كرمز اإ�شلامي مميز للمراأة الم�شلمة، واحد اأكثر الموا�شيع اثارة 

للجدل بين معار�ض وموؤيد ومحايد حول كيفيته وحدوده ومدى تعار�شه مع الحريات 

وقوانين وت�شريعات الدول و�شراع الثقافات، وتختلف درجات حرية لب�ض الحجاب في 

الدول الإ�شلامية كاإيران وال�شودان وال�شعودية وتون�ض وم�شر والدول الوربية ومنها 

وفرن�شـــا التي ح�شرت موؤخرا لب�ض الحجـــاب في الأماكن العامة وفي المملكة المتحدة 

كذلـــك يحتدم النقا�ض حول الحجـــاب، ولكن عموما هنالك اإجماع من علماء الدين 

الإ�شلامـــي على وجوب الحجاب علـــى المراأة، واإن كانوا يختلفـــون في هيئته، وهناك 

بع�ـــض الدول تمنع اأو تقيـــد ارتداء غطاء الوجه اأو ما يعـــرف بالنقاب في الموؤ�ش�شات 

 .
(((

العامة كالجامعات والمدار�ض اأو الموؤ�ش�شات الحكومية

   الحجـــاب يكت�شب معني الإ�شلام كرمز لمعاني اإ�شلامية في اللبا�ض فهو  م�شدر 

ر�شـــى الخالق عزوجـــل وم�شدر العفة والواقـــر والطمئان وال�شـــتر بالن�شبة للمراأة 

الم�شلمـــة، اإن وظيفـــة اللبا�ـــض وظيفة اأوليـــة للوقاية والحماية وال�شـــتر، وبرغم ذلك 

فاللبا�ـــض قد يحيـــل اإلى معاني رمزية دينيـــة تحيل اإلى منتميها، كمـــا هو الحال في 

العديـــد مـــن الأديان ومنها الم�شيحيـــة واليهودية والبوذية وغرهـــا، ال اأن الحجاب 

والنقـــاب بـــرز كرمز ديني يتم مناق�شتـــة بنظرة تاريخية فل�شفيـــة، وبرغم ان لبا�ض 

الراهبات فى الم�شيحية م�شابه للب�ض الم�شلمات المفرو�ض �شرعا، حيث وجد الحجاب 

(1)   Abdulkader Tayob- op.cit-pp113-114 

)2)  ناق�ص عدد من الكتاب الأوربيين الحجاب وم�صامينه وال�صراع بين الحداثة والرموز الدينية : حول 

الحجاب انظر درا�صة Dominic McGoldrick  دومينيك ماكغولدريك   في كتابه:

 Human Rights And Religion: The Islamic Headscarf Debate in Europe-oxford and Portland,Oregon-2006  
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، ولكن بروز الحجـــاب كظاهرة دينية واجتماعية 
(((

والبرقـــع في اليهودية الم�شيحية

�شي�شكل منطلق لبروزه كرمز ديني يميز الم�شلمات.

ترجع بدايات الحجـــاب الإ�شلامي من المدينة المنورة حيث لم يفر�ض في البداية 

علـــى الم�شلمات، وكان الرجال ون�شاء يتبادلن الزيـــارات وي�شران في ال�شوارع جنبا 

، وتدريجيا حرم عليهـــن الإ�شلام ال�شر 
(((

اإلى جنـــب، وي�شليان معـــا في الم�شاجـــد

في ال�شـــوارع والطرقـــات ال في وهـــن لبا�شات الحجـــاب في مرحلـــة الأولى في �شورة 

وَاجِكَ وَبَنَاتِكَ  زْن
َ
أ بِيُّ قُـــل لِّ يُّهَا النَّ

َ
الحـــزاب كاأول اآيـــات الحجاب بقوله عزوجــــــل { اأ

نَ وَكَانَ  نَ فَلَا يُوؤْنذَيْن رَفْن ن يُعْن
َ
نَـــى اأ دْن

َ
هِنَّ مِن جَلَابِيبِهِنَّ ذَلِكَ اأ نِيَن عَلَيْن وُؤْنمِنِيَن يُدْن وَنِ�شَـــاء المْن

 ، وقيل  باأن اأ�شباب نزول )اآية الحجاب( باأن ن�شاء الموؤمنين 
(((

حِيمـــاً}  غَفُـــوراً رَّ
ُ َّ
الله

كـــن يخرجن بالليل اإلى حاجاتهن وكان المنافقـــون يتعر�شون لهن ويوؤذونهن فنزلت 

هِنَّ مِن جَلَابِيبِهِنّ}  نِيَن عَلَيْن ، وتقول اأم �شلمة انه لما نزلت هذه الآية { يُدْن
(((

هذه الية

خـــرج ن�شاء الن�شـــار كاأن على روؤو�شهن الغربان من ال�شكينـــة، وعليهن اأك�شية �شود 

ـــزن بال�شتر  ، فغر�ـــض الحجاب كمـــا و�شح عزوجل بانـــه اأقرب اأن يميَّ
(((

يلب�شونهـــا

�ض لهن بمكـــروه اأو اأذى، والحجاب باللغـــة ففي ل�شان العرب:  وال�شيانـــة، فلا يُتعَرَّ

تَجَبَ  بَه: �شَتَره، وقد احْن باً وحِجاباً وحَجَّ جُبُه حَجْن . حَجَبَ ال�شيءَ يَحْن ُ ترْن الِحجـــابُ: ال�شِّ

تْن بِ�شِتٍر.  جُوبةٌ: قد �شُتِرَ ة مَحْن
َ
تنَّ من وراءِ حِجابٍ، وامراأ بَ اإذِا اكْن وتَحجَّ

)1)  في الإ�صحاح الرابع والع�صرين من �صفر التكوين: عن )رفقة( اأنها رفعت عينيها فراأت اإ�صحاق، فنزلت عن 

الجمل وقالت للعبد: من هذا الرجل الما�صي في الحقل للقائي، فقال العبد: هو �صيدي، فاأخذت البرقع 

وتغطت.( يقول بول�ص اآمرا الن�صاء: »  فاإذا كانت المراأة ل تغطى راأ�صها، فليق�ص �صعرها! ولكن ما دام من 

(6  :11 كورنثو�ص  العار على المراأة ان يق�ص �صعرها اأو يحلق فلتغط راأ�صها« )1 

)2)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع 13 - مرجع �صابق -  �ص 136

)3)   �صورةالأحزاب: 59   

)4)  المو�صوعة القراآنية المي�صرة– الأ�صتاذ الدكتور/وهبة الزحيلي- محمد عدنان �صالم-محمد ب�صام ر�صدي 

الزين-الدكتور محمد وهبي �صليمان –دار الفكر –دم�صق-�صورية – ط3 - 2004 - �ص427

)5)  تف�صير ابن كثير – ج  6 - م�صدر �صابق -  �ص 482
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نَ  �شْن �شُ لْنمُوؤْنمِنَاتِ يَغْن    ثم كان التخ�شي�ض في المرحلة التالية في �شورة النور{ وَقُل لِّ

نَ  رِبْن يَ�شْن هَا وَلْن دِيـــنَ زِينَتَهُنَّ اإِلَّ مَا ظَهَـــرَ مِنْن نَ فُرُوجَهُنَّ وَلَ يُبْن فَظْن ارِهِـــنَّ وَيَحْن بْن�شَ
َ
مِـــنْن اأ

وْن 
َ
وْن اآبَاء بُعُولَتِهِنَّ اأ

َ
وْن اآبَائِهِنَّ اأ

َ
لَّ لِبُعُولَتِهِنَّ اأ دِينَ زِينَتَهُنَّ اإِ بِخُمُرِهِـــنَّ عَلَـــى جُيُوبِهِنَّ وَلَ يُبْن

وْن نِ�شَائِهِنَّ 
َ
خَوَاتِهِنَّ اأ

َ
وْن بَنِي اأ

َ
وَانِهِـــنَّ اأ وْن بَنِي اإِخْن

َ
وَانِهِنَّ اأ خْن وْن اإِ

َ
نَـــاء بُعُولَتِهِنَّ اأ بْن

َ
وْن اأ

َ
نَائِهِـــنَّ اأ بْن

َ
اأ

ذِينَ لَمْن  لِ الَّ فْن وِ الطِّ
َ
جَـــالِ اأ بَةِ مِنَ الرِّ رْن إِ

لِي الْن وْن
ُ
ِ اأ ابِعِيَن غَـــرْن وِ التَّ

َ
انُهُنَّ اأ َ يمْن

َ
وْن مَـــا مَلَكَـــتْن اأ

َ
اأ

فِيَن مِن زِينَتِهِنَّ وَتُوبُوا  لَمَ مَا يُخْن جُلِهِنَّ لِيُعْن رْن
َ
نَ بِاأ رِبْن �شَاء وَلَ يَ�شْن رَاتِ النِّ هَرُوا عَلَى عَوْن يَظْن

 ، والخمار هو  ما يخمر به اأي ما 
(((

لِحُونَ } مِنُونَ لَعَلَّكُمْن تُفْن وُؤْن يُّهَـــا المْن
َ
ِ جَمِيعـــاً اأ

َّ
اإِلَى الله

يغطـــي به الراأ�ض وي�شمـــي كذلك المقانع، وفي اللغة الخمار هـــو ال�شتر والخفاء فكل 

يفُ، وقيل: الخمار ما تغطي به  ة، وهو النَّ�شِ
َ
مـــا �شتر �شئ فهو خمار، والِخمَـــارُ للمراأ

رٌ وخُمُرٌ. مِرَةٌ وخُمْن خْن
َ
�شها، وجمعه اأ

َ
ة راأ

َ
المراأ

  �شاع الختلاط في جاهلية العرب، فكانت الن�شاء تمر بالرجال مف�شحة ب�شدرها 

ل يواريـــه �شي وربما اظهرت عنقها  وذوائب �شعرها واقرط اذنها، ويذكر الحاحظ 

في ر�شائلـــه باأنه لم يكن بين رجـــال العرب ون�شائها حجاب وكانـــوا يتحدثون وينظر 

بع�شهـــم بع�شا في الجاهلية والإ�شلام، حتى �شرب الحجاب على اأزواج النبي �شلى 

، فالحجاب رمز ديني �شوف يكت�شي مع الوقت كظاهرة اجتماعية 
(((

الله عليه و�شلم

- دينيـــة في العديد من الـــدول الإ�شلامية، ففي عهد المماليك بين )1258 - 1512) 

  
(((

اأ�شبح الحجاب رمزية اجتماعية مميزة للن�شاء في القاهرة.

)1)  �صورة النور : 31

)2)  الجاحظ، ابي عمرو  الجاحظ 150—255هـ ، ر�صائل الحاحظ )ر�صائل القيان( - ج 2 - تحقيق و�صرح 

عبدال�صلام هارون - مكتبة الخانجي – القاهرة - �ص 148

(3)  Malek Chebel-op.cit - p106 
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الديني:  المقد�س  تاأ�سي�س  اإعادة   .(

�شيقـــوم الر�شول محمـــد �شلى الله عليه و�شلـــم ابتداء من المدينـــة بعملية اإعادة 

تاأ�شي�ـــض وتهيئة المجـــال المقد�ض ورموزه ، بطابعه الإ�شلامـــي، فقام الر�شول الكريم 

بتحويـــل القبلـــة ناحية الكعبة، وبذلك اكن�شبت مكة مزيد مـــن القدا�شة في الإ�شلام 

بحيث اأ�شبحت مكة كما يقول مارتن لنجر Martin Lings   “ مكانة ونوعية حيوية لي�ض 

فقط بف�شل القوة المغناطي�شية لزعيمها الروحي ، بل اأي�شا لأن هذا المجال �شي�شبح 

منحـــى حركات ال�شلاة والطقو�ض، التي تدل على ذوبان تدريجي للروح و�شول اإلى 

. 
�شجود الج�شم”)))

حولـــت القبلة في ال�شنة الثانية للهجرة من بيت المقد�ض اإلــــى الكــــعبة { قَدْن نَرَى 

 
ِ
رَام َ جِدِ الحْن َ�شْن رَ المْن هَكَ �شَطْن اهَـــا فَوَلِّ وَجْن �شَ لَةً تَرْن كَ قِبْن يَنَّ مَاء فَلَنُوَلِّ هِكَ فِي ال�شَّ ــبَ وَجْن تَقَلّـُ

 ، عندما تم نقل قبلة ال�شلاة في المدينة 
(((

رَهُ } ـــثُ مَا كُنتُمْن فَوَلُّواْن وُجُوِهَكُمْن �شَطْن وَحَيْن

المنـــورة جهة الم�شجد الحرام  بـــدل من الم�شجد الأق�شى و�شح القـــراآن الكريم باأنه 

لي�شـــت القيمـــة بالرمز الديني بحد ذاتـــه، بل بالمعني الم�شحون بذلـــك الرمز، فقال 

 ِ
ّ

بِرَّ مَنْن اآمَنَ بِالله رِبِ وَلَـكِنَّ الْن َغْن رِقِ وَالمْن َ�شْن ن تُوَلُّواْن وُجُوهَكُمْن قِبَلَ المْن
َ
بِرَّ اأ �ضَ الْن يْن تعـــالي: {لَّ

يَتَامَى  بَى وَالْن قُرْن هِ ذَوِي الْن َالَ عَلَى حُبِّ يَن وَاآتَى المْن بِيِّ كِتَابِ وَالنَّ َلاآئِكَةِ وَالْن  الآخِرِ وَالمْن
ِ
م يَـــوْن وَالْن

وُفُونَ  كَاةَ وَالمْن لاةَ وَاآتَى الزَّ قَامَ ال�شَّ
َ
قَابِ وَاأ اآئِلِـــيَن وَفِي الرِّ بِيلِ وَال�شَّ نَ ال�شَّ َ�شَاكِيَن وَابْن وَالمْن

ذِينَ  ولَـئِكَ الَّ
ُ
�ضِ اأ

ْن
بَاأ اء وَحِـــيَن الْن رَّ �شَاء وال�شَّ

ْن
بَاأ ابِرِينَ فِي الْن دِهِـــمْن اإِذَا عَاهَـــدُواْن وَال�شَّ بِعَهْن

 ويكرر القراآن الكريم ذلـــك المعنى في الطقو�ض 
(((

قُـــونَ } تَُّ ولَـئِـــكَ هُمُ المْن
ُ
دَقُـــوا وَاأ �شَ

الدينية من �شلاة وت�شحية ونذر .

   اإن لتحويـــل الكعبـــة معـــاني رمزيـــة باأ�شباغ الديـــن الإ�شلامي �شبغتـــه الدينية 

(1)   Martin Lings –op.cit-p121 

)2)  �صورة البقرة : 144

)3)  �صورة البقرة: 177
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المميـــزة لـــه،  ويعلن ويركـــز على لبتحدر الـــذي يربط محمد �شلـــى الله عليه و�شلم 

 وبالتـــالي توجيه ال�شلاة ناحية الرمز العتيـــق للتدين الإبراهيمي، اأن 
(((

باإبراهيـــم

تحريك الج�شم نحو الرمز المقد�ـــض، عملية لخ�شاع الروح، و�شتكت�شب الكعبة قبلة 

الم�شلمـــين الجديدة معاني بخ�شو�شيـــة الإ�شــــلام، وبذلك كمــــــا يقول)مالك �شبل 

Malek Chebel ) “ا�شبحـــت مكة والكعبة تعبر للمفتـــاح الجغرافي الروحي للمركزية 

.
الحيه للاإ�شلام والم�شلمين”)))

�شـــوف يتم اإعادة تاأ�شي�ض المقد�شات والمجال والطقو�ض ب�شفتها الإ�شلامية، ففي 

حديـــث رواه البخـــاري وم�شلم وغرهما عـــن اأبي هريرة ر�شـــي الله عنه عن النبي 

�شلى الله عليه و�شلم قال: “ل ت�شد الرحال اإل اإلى ثلاثة م�شاجد: الم�شجد الحرام، 

وم�شجـــد الر�شـــول �شلى الله عليه و�شلـــم، وم�شجد الأق�شى” ، �شـــوف تكت�شب تلك 

الم�شاجد معاني ورموز دينية اإ�شلامية، ك�شفة مميزة عن باقي الم�شاجد وقدا�شيتها، 

فقـــال الحافظ ابن حجر في الفتح في �شرح هـــذا الحديث 3/65: )في هذا الحديث 

ف�شيلـــة هذه الم�شاجـــد ومزيتها على غرها لكونها م�شاجـــد الأنبياء ولأن الأول قبلة 

النا�ـــض واإليه حجهم، والثاني كان قبلة الأمم ال�شالفـــة، والثالث اأ�ش�ض على التقوى. 

لقـــد ا�شتبـــدل الر�شول عليه ال�شلام بيـــت المقد�ض  بالتوجة لل�شـــلاة ناحية الم�شجد 

الحـــرام اأي الكعبـــة في مكة وذلك بعد �شتـــه ع�شرا اأو �شبعة ع�شـــر �شهرا من قدومه 

للمدينـــة، ولن مكة مازالت تعبـــد الأوثان والأ�شنام انزعج اليهـــود وثارت اتهامات 

اليهـــود والمنافقين للر�شـــول �شلى الله عليه و�شلم بانه عاد لعبـــادة الأوثان {�شَيَقُولُ 

 ، فنزل الله قوله 
(((

هَا } تِي كَانُـــواْن عَلَيْن لَتِهِمُ الَّ ا�ضِ مَـــا وَلَّهُمْن عَن قِبْن فَهَـــاء مِنَ النَّ ال�شُّ

هَكَ  اهَا فَوَلِّ وَجْن �شَ لَـــةً تَرْن كَ قِبْن يَنَّ مَاء فَلَنُوَلِّ هِـــكَ فِي ال�شَّ عزوجـــل : { قَدْن نَرَى تَقَلُّبَ وَجْن

كِتَابَ  تُواْن الْن وْن
ُ
ذِينَ اأ رَهُ وَاإِنَّ الَّ ثُ مَا كُنتُمْن فَوَلُّواْن وُجُوِهَكُمْن �شَطْن  وَحَيْن

ِ
رَام َ جِدِ الحْن َ�شْن رَ المْن �شَطْن

)1) - اإلبرت حوراني - تاريخ ال�صعوب العربية - نوفل - لبنان 2002 - ط2 - �ص28

(2)    Malek Chebel-op.cit- p 64738

)3)  �صورة البقرة: 142
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. 
(((

مَلُونَ } ا يَعْن  بِغَافِلٍ عَمَّ
ُ ّ
هِمْن وَمَا الله بِّ قُّ مِن رَّ َ هُ الحْن نَّ

َ
لَمُونَ اأ لَيَعْن

�شيكـــون فتح مكة المرحلـــة الحا�شمة التي �شتهياأ مجال المقد�ـــض ورموزه بطابعها 

الإ�شلامي، فاأزيات  المعاني والرموز الوثنية والأ�شنام وتم تطهر المجال، وابقى على 

طقو�ـــض الحج ومقد�شاته التي ا�شبغهـــا بطابهعا الإ�شلامي، ففي الحج تبرز  علاقة 

ال�شعـــرة بالمكان والزمان المقد�ض )مكة/ �شهر ذي الحجة الهجري (، ذلك الطار 

بَلَدِ  التاريخـــي والثقافي لممار�شة �شعائر الحج وقدا�شية المكان مكة المكرمة {وَهَذَا الْن

 ، فكان الحج وممار�شاته في مكة عبارة عن تجربة منذ الزمنة الموحلة 
(((

مِـــيِن}
َ
أ الْن

بالقدم منذ عهد �شيدنا اإبراهيم عليه ال�شلام  وابنه اإ�شماعيل، كما نرى باأنه برغم 

اختلاف اجنا�ـــض الحجاج الم�شلمين، ال انهم يندمجـــون ثقافيا مع بع�شهم البع�ض 

في منـــاخ المـــكان وقدا�شيته وبنياتـــه ووظائفه وتاريخه، وتحدث علـــى قدر الم�شتطاع 

محـــاكاة دينية/ تاريخية للحج الأول مما ير�شخ مبادئ ال�شتمرارية والثبات ويوؤكد 

عمـــق التجربة الدينية، فكما يقول كري�شتـــوف فولف« اإن ال�شعائر تربط بين الما�شي 

 .
(((

والحا�شر والم�شتقبل،اأنها تنتج الت�شال وتجعل التغر التاريخي والثقافي ممكنا«

كما �شيظل الحجر الأ�شود اأي�شاً رمز مقد�ض تمتد رمزيته لتبرز التوا�شل الديني 

وقـــدم التجربـــة الدينية، و�شتزداد قيمتـــه و�شغف الم�شلمين لتقبيلـــه اأو لم�شه محاكاة 

لفعل الر�شول الكريم بكونه رمز مقد�ض، ولي�ض بكونه عن�شر مادي، كل ذلك القبال 

وال�شغف به �شيجعل ابن جبر )1145 - 1217( باأن ي�شفه بقوله«  باأن للحجر عند 

تقبيلـــه لدونـــة ورطوبة يتنعم بهـــا الفم حتى يود اللاثم اأن ل يقلـــع فمه عنه ، وذلك 

خا�شة من خوا�ض العناية الإلهية،  ثم يقول:« وكفى اأن النبي �شلى الله عليه و�شلـم... 

، اإن تلك الجاذبية المقد�شـــة �شتجعل من 
(((

قـــال : )الركن يمـــين الله في الأر�ـــض(«

)1)  �صورة البقرة : 144

للمزيد انظر: المو�صوعة القراآنية المي�صرة-�ص23  

)2)  �صورة التين : 3

)3)  كري�صتوف فولف - مرجع �صابق - �ص 305

(4) Malek Chebel-op.cit- p60



273

الحجر الأ�شود اأ�شطورة العن�شر الرمزي الفيزيائي المتعالي والمغناطي�ض المقد�ض.

ففي �صنة 317هـ  قام قرامطة البحرين بالعتداء على البلد الأمين مكة المكرمة 

وقتلـــوا الحجيج وانتهكوا حرمة الكعبة الم�شرفـــة وانتزعوا الحجر الأ�شود ونقلوه اإلى 

البحريـــن ويذكـــر الرحالة نا�شر خ�شرو �شبـــب ذلك اإلى اأنهم » زعمـــوا باأن الحجر 

مغناطي�ـــض يجـــذب اإليـــه النا�ض من اأطراف العـــالم«، ولكن برغم ذلـــك يذكر ف�شل 

القرامطة بعد انتزعهم للحجر الأ�شود في م�شعاهم واأهدافهم في تحويل الحج لديهم 

بالح�شا فيقول: » لقد لبث الحجر الأ�شود في الح�شاء �شنين عديدة، ولم يذهب اإليه 

، اإن هذا العتقاد بفعالية الحجر ورمزيتة اإنما هو امتداد لأ�شطورة وتداول 
(((

اأحد«

لأفـــكار مثل )حجـــر الفلا�شفـــة  Philosopher’s Stone ( بالن�شبـــة للكميائيين وفاعليته 

.
(((

وامتلك الحجر لل�شر الإلهي 

�شيغدو الم�شجد الحرام مكان مقد�ض لدي الم�شلمين، ويتو�شطه الكعبة التي يطاف 

حولهـــا �شبعت اأ�شـــواط ويقبل الحجر الأ�شود اأو يلم�ـــض اإن اأمكن تعظيما له ، وخارج 

المدينة ويوجد مو�شع ال�شفا والمروء التي �شوف تكت�شب معاني ورمزية اإ�شلامية بعد 

ِ فَمَنْن 
ّ

وَةَ مِن �شَعَاآئِرِ الله َرْن فَا وَالمْن اإزاله الرموز الوثنية منها فقال الله تعالى: {اإِنَّ ال�شَّ

 �شَاكِرٌ 
َ ّ
اً فَاإِنَّ الله عَ خَرْن فَ بِهِمَا وَمَن تَطَوَّ وَّ ن يَطَّ

َ
هِ اأ تَمَرَ فَلَا جُنَاحَ عَلَيْن وِ اعْن

َ
ـــتَ اأ بَيْن حَـــجَّ الْن

 ، وقيل باأنها نزلت لما كره الم�شلمون ذلك لأن اأهل الجاهلية كانوا يطوفون 
(((

عَلِيمٌ }

بهما وعليهما �شنمان يم�شحونهما هما اأ�شاف ونائلة وكان اأ�شاف على ال�شفا ونائلة 

على المروة، فلما جاء الإ�شلام وك�شرت الأ�شنام كان الم�شلمون يتحرجون عن ال�شعي 

بين ال�شفا والمروة لأجل ال�شنمين فاأذن الله فيه واأخبر اأنه من �شعائر الله .

كما �شيتم اأزالت اللتبا�ض حول مقام اإبراهيم لأنهم كانوا يتحرجون عن ال�شلاة 

)1)  م�صدر: نا�صر خ�صرو )القرن 11م( - ى�صفر نامه-  ترجمة د.يحيي الخ�صاب –الهيئة الم�صرية العامة 

160-161 �ص   - للكتاب- 1993 

(2) CARL G.JUNG- op.cit- P.210  

)3)  �صورة البقرة : 158 
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فيـــه، فالذي ي�شلي خلف المقام يكون الحجر بينه وبين الكعبة، لذلك كان الم�شلمون 

يتحرجـــون اأن يكون بينهم وبين الكعبـــة �شيء فيخلون من ال�شلاة ذلك المكان الذي 

فيه مقام اإبراهيم، ولذلك قال �شيدنا عمر بن الخطاب ر�شي الله عنه، لر�شول الله 

�شلـــى الله عليـــه و�شلم: األ نتخذ من مقام اإبراهيم م�شلـــى؟ فنزلت الآية الكريمة: 

لًّـــى }. واإذا كان الله �شبحانه وتعالى قد اأمرنا  رَاهِيمَ مُ�شَ ِ اإِبْن
قَـــام خِـــذُواْن مِن مَّ { وَاتَّ

اأن نتخـــذ من مقـــام اإبراهيم م�شلـــى.. فكاأنه جل جلاله اأقر وجـــود مكان اإبراهيم 

في مكانـــه فا�شلا بين الم�شلين خلفه وبين الكعبة، وذلـــك ا�شتكمال ل�شعائر وطقو�ض 

التدين الإبراهيمـــي، حيث  �شيعطينا الله تعالى حيثية هذا الدمـــاج بقـــوله تعـالي: 

 .
(((

رَاهِيمَ } قَامُ اإِبْن ـنَاتٌ مَّ {فِيهِ اآيَــاتٌ بَيِّ

كمـــا اكت�شى جبل عرفات مزيد من الأهمية والرمزية الدينية بالن�شبة للم�شلمين 

كاحـــدي اهم �شعائر الحج)الحج عرفـــه( وفيه وقف الر�شول �شلى الله عليه و�شلم، 

ملقـــي اخر خطبة له وهي خطبة الـــوداع واعلانه عن ربه بتمـــام ر�شالته وا�شتكمال 

تُ  مْن َ تمْن
َ
مَلْنتُ لَكُمْن دِينَكُمْن وَاأ كْن

َ
مَ اأ يَوْن الدين الإ�شلامي  و�شرائعه وذلك في قوله تعالى :{ الْن

، �شوف تغدو الرموز الدينية العتيقة 
(((

يتُ لَكُمُ الإ�شـــلام دِيناً } مَتِي وَرَ�شِ كُـــمْن نِعْن عَلَيْن

المتمثله في �شعائر )الحج والعمرة( منذ جاهلية العرب رموز دينية اإ�شلامية ، اإل اأن 

الكعبة �شوف تحتل مكانة مركزية في العالم الإ�شلامي وذلك لي�ض لنها تحتل رمزية 

مركزيـــة كقطب العالم  في الماآثور الإ�شلامي فح�شب، بـــل الأكثر من ذلك لرمزيتها 

وتاأثرها في ال�شعور اللاوعى لدى الم�شلمين، كمجمع عالمي الم�شلمين قاطبة فهو بيت 

الله الحـــرام، واأول حرم اقيم للنا�ض والذي يفر�ض الهيبة والخوف والرجاء ليخرج 

الم�شلم من بعد طوافه بها واإتمام منا�شك الحج ب�شدق، نقي من الذنوب كيوم ولدته 

اأمـــه، فيقـــول  الرحالة الإنجليزي داوتي  Doughty ي�شـــف قافلة رحلة الحج اإلى مكة 

)1)  �صورة اآل عمران: 97

)2)  �صورة المائدة : 3
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ومتاعبهـــا بقولـــه” ل حدود لمتاعب الحج، اإن الديـــن هو وعد بقدوم الأ�شياء الجيدة 

،
بالن�شبة للفقراء والكثرون منهم هم ا�شخا�ض ن�شف معوزين “)))

 وبالتـــالي الحج هـــي عملية تطهـــر لنف�ض الم�شلـــم والنتقال مـــن �شخ�ض مثقل 

بالخطايـــا والدن�ض اإلى حالة الطهر والنقاء. بالتاكيد كان الحج علاقة الإن�شان بين 

المقد�ض والمدن�ض وطقو�ـــض التطهر، وبهذا اأ�شبحت مكة لي�ض فقط مركز للعالم بل 

.
(((

العالم باأ�شره بالن�شبة للم�شلمين

)1)  داوتي  Doughty - رحلات داوتي في الجزيرة العربية-نرجمة عدنان ح�صن- مراحعة وتعليق/ال�صيخ 

نا�صر عليوي-دار الوراق للن�صر المحدودة  2009 - ط1 - �ص 50

(2)  Malek Chebel-op.cit - p64
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الف�سل الثالث

الرمز الإ�سلامي 

بين التدين ال�سعبي والر�سمي
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عندمـــا اتـــي الر�شول �شلـــى الله عليه و�شلم كانـــت بلاد العرب �شحـــراء مقفرة 

تتنازعهـــا الع�شبية القبلية المتفرقة، وتتعالي بها نداءات التفاخر بالن�شاب وتنت�شر 

بهـــا عبادة الأ�شنـــام الوثنية، ولكل خلال قرن من الزمان مـــن دعوته اأ�شحت بلاد 

العرب قوة متما�شكة ، واأمة ذات كتاب ، فانت�شر الإ�شلام وتقوى حتى و�شل بعد قرن 

مـــن وفاته اإلى جبال البرنـــه في الندل�ض)ا�شبانيا( وحدود ال�شـــين،  واأن�شئت دولة 

عظيمة حطمت مجد الفر�ض والروم، فكما يقول الأ�شتاذ محمد عابد الجابري » اإن 

الذين يتتبعون ال�شرة النبوية المحمدية من خلال ذلك) معاناة الدعوة(  ومن خلال 

م�شـــار القـــراآن وبالرتباط معه لبد اأن يدركوا مهمـــا كان دينهم اأو ميولهم العقدية 

والإيديولوجية وال�شيا�شية، انه اإذا كان التاريخ هو ي�شنع الرجال فان الرجل محمد 

، لذلك ل ن�شتغرب عندما ي�شع 
(((

بـــن عبدالله نبي الإ�شلام هو وحده �شنع التاريخ«

 The 100: A Ranking of the Most  كتابه ) الخالدون المائة Michael H.Hart   مايكل هارت

Influential (  محمـــد �شلى الله عليه و�شلم علـــى راأ�ض القائمة المئة من �شناع التاريخ 

.
(((

والب�صرية

�شـــوف يخلـــف وفاة الر�شـــول الكـــريم 632م دون اأن يعـــين اأحد يخلفـــه في حكم 

الم�شلمـــين فراغ دينيا و�شيا�شيا، مما �شوف يوؤدي اإلى بروز ال�شراع وال�شرار الكامن 

تحت الرماد، �شراع الع�شبية والدين وال�شلطة، �شراع من يخلف الر�شول �شلى الله 

)1)  محمد عابد الجابري – مرجع �صابق ،-�ص 378

(2)	 	H.Hart	Michael-	The	100:	A	Ranking	of	the	Most	Influential-	citadel	press-kensington	publishing	
corp-NY 1992- PP.3-10



280

عليه و�شلم، وكيفية اختياره؟ وماهيه موا�شفاته؟ ومتى يكون فاقد لأهلية الخلافة؟ 

فكانت اأزمة الخلافة التي ظلت ت�شتعل تحت الرماد في عهد اأبوبكر وعمر ر�شي الله 

عنهما دون اأن تخمد في النفو�ض، فكان بدايات الفتنة بمقتل الخليفة الرا�شد الثالث 

عثمـــان بن عفان ر�شي الله عنه �شنة 656م، لتجرنا اإلى �شراع دموي كر�ض بدايات 

للاختلاف وتقاتل الم�شلمين بع�شهم مع بع�ض بما ي�شمي في الكلا�شيكيات الإ�شلامية 

بالفتنة الكبري.

فانت�شـــرت المذاهـــب الإ�شلامية ابتداء مـــن الفتنة الكبري لتبرز لنـــا فرق دينية 

مرتبطـــة بتلك الفـــترة التاريخيـــة الم�شطربـــة في التاريـــخ الإ�شلامي وهـــي مرحلة 

مف�شليـــة،  كر�شت علاقات الختلاف والتجـــاوز وال�شتقلال عن الدولة الإ�شلامية 

ورف�ض موؤ�ش�شات الدولة الدينية والجتماعية وال�شيا�شية، والتقوقع والنكما�ض على 

الذات بعد جزر ومـــد بينها وبين ال�شلطة ال�شيا�شية القائمة، لتكر�ض مبداأ الطائفية 

الدينية، مما جعـــل العالم الإ�شلامي يمزق اإلى مذاهب وعقائد متعددة تحت مظلة 

دين واحد، وكل يرى باأنه ال�شيغة والتعبر الحقيقى للاإ�شلام، واوافق الراأي الأ�شتاذ 

محمـــد عمارة، باأن اللبنه الأولى وال�شبب الرئي�شـــى والهم لن�شاأة الفرق والحزاب 

ال�شيا�شيـــة كانت الإمامة اأو الخلافة لأنها كانـــت نقطة �شدام بين الدين والع�شبية 

.
(((

بعد وفاة الر�شول عليه ال�شلام

�شوف تبرز خلال العهود الإ�شلامية التي �شوف تلى وفاة الر�شول تحولت جذرية 

في جميـــع الم�شتويات من الب�شاطة اإلى التعقيد والفخامـــة وبروز الدولة الموؤ�ش�شاتية، 

فنجد باأنه بداأ في عهد الخلفاء المويين انف�شال خليفة الموؤمنين عن العالم الخارجي 

بـــدء معاوية بن �شفيان بو�شع حاجب له وبنيت المدن المنف�شله عن العالم الخارجي 

والتي اأ�شبحت ال�شفة المميزة لل�شلطة عبر العالم الإ�شلامي.

)1)  محمد عمارة –الخلافة ون�صاأة الحزاب الإ�صلامية - ج 1 -  الموؤ�ص�صة العربية للدرا�صات والن�صر- بيروت 

1977- �ص6
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فبعـــد ات�شـــاع المبراطورية الإ�شلاميـــة وامتزاجها مـــع الأمم وال�شعوب الخري 

وثقافتهـــا كالفل�شغة اليونانيـــة والم�شيحية والغو�شطية والقوميـــة الفار�شية و�شيوعية 

المزدكيـــه الباحيـــة، ا�شحي العـــالم الإ�شلامي ي�شم ثقافات عـــدة ، فبرزت الأفكار 

الفل�شفية اليونانية والفار�شية، وبـــرزت روح القومية لدي ال�شعوب المفتوحة وخا�شة 

في بـــلاد فار�ـــض، وادخل علـــى الدين الممار�شـــات والمعتقدات والأفـــكار الوثنية التي 

حاربهـــا الإ�شلام وتاأليه الب�شر، والتي اأ�شبح ن�شاطها عنيفا وخا�شة مع بروز الدولة 

العبا�شيـــة، فاخـــذت المجادلت حول القـــراآن الكـــريم تتخذ طابعا عنيقـــا وب�شورة 

علانيـــة، وجهر �شاعر فار�شي باأن �شعره اأعلى منزلة من القراآن نف�شه، فكان جزاوؤه 

.
(((

قطع راأ�شه 784م

ونتيجـــة لتلـــك ال�شراعات والفتـــوح الإ�شلاميـــة والحتكاك بالثقافـــات الخرى 

الفار�شيـــة والرومانيـــة ، وكانت احـــدى مح�شلات ذلك بروز مجموعـــة من الرموز 

الدينيـــة للم�شلمين �شمن اإطـــار التدين ال�شعبـــي وهو التدين والمعتقـــد والممار�شات 

الآميـــة للمجتمع المخالـــف للتدين الر�شمي الـــذي اأقرتها والآيـــات القراآنية واأقرها 

الر�شول �شلى الله عليه و�شلم، حيث يمكننا اأن ن�شف تلك الحالة ون�شت�شهد بمقوله 

الإمـــام ابـــي حامد الغزالي حينما قال: “بعد انق�شاء عهـــد الر�شول �شلى الله عليه 

و�شلـــم وانقطـــاع الوحي وتواري النـــور الم�شطفوي، اختلفـــت الآراء وتنوعت الأنحاء 

وتفـــرد كل ذي راأي براأيـــه وكـــدر �شرب اللوم �شـــوب الأهوية وتزعـــزت اأبنية المتقين 

وا�شطربـــت عزائـــم الزاهديـــن وغلبت الجهـــالت وكثف حجابها وكـــثرت العادات 

. 
وتملكت اأربابها”)))

)1)  ق�صة الح�صارة-دل وايريل ديورانت-ج-2مجلد-13-4  مرجع �صابق - �ص - 202

)2)  اإحياء علوم الدين-ابو حامد الغزالي-بيروت –دار القلم الطبعة الأولى –الجزء 5 – �ص67
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الديني:   والفن  الوحدانية   : الم�سجد   .(
كان الم�شجـــد مـــن اأوائل الأعمال التي قام به الر�شول �شلـــى الله عليه و�شلم عند 

و�شولـــه المدينة المنورة كانت بناء الم�شجد، الـــذي ا�شحي ذو رمزية لوحدة الم�شلمين 

والإ�شـــلام ويلعـــب اأدوار معقـــدة، في الحيـــاة الدينيـــة والجتماعيـــة والقت�شاديـــة 

وال�شيا�شية التي كانت تدور حوله، ولقد اخذت الم�شاجد اأ�شكال عدة في البناء ح�شب 

طبيعـــة البلاد والتاأثرات الح�شارية والثقافية لكل منطقـــة، اإل اأن الرمز الم�شترك 

بينهـــم التقيـــد بتحريم ال�شـــور  والتماثيل في الم�شاجد التي تعتـــبر بيوت الله، وذات 

قدا�شية ورمزيـــة عالية، فالعمارة الإ�شلامية العربية تاأثر بالموؤثرات الثقافية للامم 

ال�شابقـــة البزينطي الرومـــاني والفار�شي ال�شا�شاني، اأمـــا في ال�شين فيكاد الم�شجد 

يحاكي تماما طراز الهيكل البوذي  كرمز يعبر عن المعتقد الديني والهوية الثقافية.

لقـــد كان ظهـــور الإ�شـــلام ثـــورة في النتقـــال من وعـــى التج�شيد الوثنـــي المادي 

والتعدديـــة اإلى روؤية اأعمـــق واأ�شمل نحو الوحدانية وال�شمو فـــوق اإدراك فوق طبيعي 

ارَ وَهُوَ اللَّطِيفُ  بْن�شَ
َ
رِكُ الأ ارُ وَهُوَ يُدْن بْن�شَ

َ
رِكُهُ الأ والنف�شال عن الأر�شي المادي { لَّ تُدْن

،  وفي حديث روى البخاري وم�شلم عن اأبي هريرة ر�شي الله عنه قال : 
(((

بِرُ} َ الخْن

قال ر�شول الله �شلى الله عليه و�شلم : “قال الله تعالى )اأعددت لعبادي ال�شالحين 

 ، كما 
(((

مـــال عـــين راأت ول اأذن �شمعت ولخطر على قلب ب�شر واقـــرءوا اإن �شئتم(

انه مع الإ�شلام الغيـــت الو�شاطة اليقونية الوثنية والكهنوتية والتزلف اإليها، بحيث 

�شـــارع الإ�شلام فو�شوية العبـــادة و التعددية وا�شراك غر الله بالعبادة، فكما يقول 

هو�شـــتن �شميـــث Huston Smith “ اإن اإبداع القراآن كان في ازالـــة الأ�شنام من الم�شهد 

 .
(((

الديني وتركيز فكرة الألوهية في اإله واحد فرد غر مرئي لكل اإن�شان

)1)  �صورة الأنعام: 103

)2)   البخاري، ابي عبدالله محمد بن اإ�صماعيل البخاري – م�صدر �صابق-�ص 660

)3)  �صميث، هو�صتن �صميث Huston Smith – مرجع �صابق - �ص 485
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لذلك كان الخطاب الإ�شلامي التوحيدي موجها بالأ�شا�ض في البداية نحو الإيمان 

، وتاأكيد وحدانيـــة الله وتعاليه والبعد عـــن ال�شرك، فكان 
(((

بـــالله الواحـــد ال�شمد

القـــراآن الكريم الذي نزل علـــى ف�شحى العرب باآياته البلاغيـــة واأخباره وق�ش�شه 

وملائكتـــه والحياة الخـــري بمجملها بديـــلا لل�شور والأ�شنـــام والن�شاب وغرها 

ذلك بانه اختزال معانيه واآياته في �شور ذهنية ورموز غر مادية مرئية، مع ت�شديد 

والتنبيـــة علـــى عدم القـــدرة الكاملـــة علـــى الإدراك والت�شوير �شمـــن ال�شقاطات 

والتمثيلات الب�شرية، فيقول عبد الكبر الخطيبي كتابه la Maghreb pluriel  “الإ�شلام 

ميتافيزيقـــا الكلم،اإنه تفادى التج�شيم والت�شوير وينفتح على العلامة كب�شمة واأثر 

، ولكن مـــع ذلك برز مع الإ�شلام البداع الجمالي في العمارة والفن والخط 
لله”)))

الإ�شلامي،ممـــا جعل الأ�شتاذ فيليب حتى يقـــول” اإن الفن  العربي الإ�شلامي تجلى 

.
اأح�شن ما يكون في العمارة الدينية”)))

تميـــز الفـــن الإ�شلامـــي المعمـــاري بالخ�شو�شية والتجـــاة نحـــو القت�شار على 

الأ�شكال المجردة الهند�شيـــة والنباتية والذي �شاهم في تاأ�شي�شه الروؤيا الكلية للدين 

الإ�شلامي والم�شلمين حول الإن�شان والكون  والحياة، وبالخط العربي اكت�شب المعمار 

الإ�شلامـــي طابعه المميز، فمع الديـــن الإ�شلامي ن�شاأت اأمة لهـــا �شخ�شيتها المميزة 

ومدركة لذاتها ب�شـــكل اأكبر،حيث اأدي تحريم ال�شـــور الب�شرية والحيوانية وخا�شة 

في داخـــل الم�شاجد جعل الم�شلمين يبتكرون الأ�شكال الهند�شية في التزيين ابتداء من 

القراآن الكريم و�شول اإلى الأماكن المقد�شة، فنجد  باأن الم�شاجد الإ�شلامية تخلو من 

ال�شـــور والخا�شة لحيوان اأو اإن�شان لتفـــاق معظم علماء الم�شلمين حول حرمة ذلك، 

ولكـــن النبات وال�شكال الهند�شية فقد ادخلـــت في الفن الإ�شلامي في بناء الم�شجد، 

اما في المنازل والق�شور وبع�ض الكتب فوجدت ال�شور، فكان الفن الإ�شلامي الديني 

حَدٌ} �صورة الإخلا�ص )مكية(
َ
هُ كُفُواً اأ مَد، لُْم يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْو، لََمْ يَكُن لَّ  ال�صَّ

ُ َّ
حَدٌ،الله

َ
 اأ

ُ َّ
)1)  ،{قُلْ هُوَ الله

)2)  عمار بلح�صن- مرجع �صابق- �ص 566  

)3)  فيليب حتي- مرجع �صابق –�ص321
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في البناء بما يتنا�شب مع الم�شلمين وحاجتهم الدينية. 

حرم الإ�شلام التمثيل الت�شويري الب�شري والحيواني واقامة التماثيل؛ لأنه راآها 

مـــن قبيل عبـــادة الأوثان، حيث �شدرت جملة من الحاديـــث تحرم ال�شور  ومنها” 

اأن اأ�شـــد النا�ـــض عذابا عنـــد الله يوم القيامة الم�شورون “ وحديـــث اخر : ان الذين 

ي�شنعون هذه ال�شور يعذبون يوم القيامة ويقال لهم: اأحيوا ما خلقتم”، وفي حديث 

نبـــوي اأخـــر : قال ر�شول الله �شلى الله عليه و�شلم : “ ل تدخل الملائكة بيتا فيه كلب 

ول �شـــورة “، وفي حديث اآخر:” الذيـــن ي�شنعون ال�شور يعذبون يوم القيامة، يقال 

، وبما اأن العرب كانـــوا من البـــدو  ذو الع�شبية القبلية 
لهـــم :اأحيـــوا ما خلقتـــم”)))

ومن بيئة فقـــرة �شحراوية تكاد تخلو من الفنون الت�شويرية وتنظيمات الح�شارية 

والإداريـــة، لذلـــك عندما تم الفتح الإ�شلامـــي لجاأوا اإلى الأ�شـــكال والتعابر الفنية 

البيزنطيـــة وال�شا�شانيـــة الفار�شية بما يلائـــم طبيعتهم ودينهم، ومـــن ذلك نقو�ض 

قبـــة ال�شخرة في بيـــت المقد�ض وعمارة م�شجد الوليد الثـــاني في دم�شق والتي كانت 

.
(((

بيزنطية خال�شة

وبرغم ذلـــك كله قام الفن الإ�شلامي على احترام المبـــادئ الإ�شلامية في البناء 

والبتعـــاد عن الت�شويـــر وب�شدة وخا�شـــة في الم�شاجد والكتفـــاء الأقوا�ض والأعمدة 

المزرك�شة بالنقو�ض الهند�شية والنباتية  والتي اتخذت طبيعة خا�شة مميزة مع مرور 

الوقت بما يعـــرف )بالفن المعماري اأو الزخرفة الإ�شلاميـــة العربية اأو الربي�شك(، 

كمـــا اتخـــاذ اأ�شـــكال الكنائ�ض الرمنيـــة في بناء الم�شاجـــد، وا�شتخدام مـــواد البناء 

، فكان تحريم ت�شوير 
(((

كالقرميـــد والذي كان متبعا في بلاد ا�شور وبابل القديمـــة

)1)  م�صلم ، اأبي الح�صين م�صلم بن الحجاج ابن م�صلم الق�صيري الني�صابوري – م�صدر �صابق- �ص 816

وحول تحريم التماثيل،  حديث رواه م�صلم وغيره عن اأبي الهياج الأ�صدي قال :قال لي علي بن اأبي طالب 

:األ اأبعثك على ما بعثني عليه ر�صول الله �صلى الله عليه و�صلم : )اأن ل تدع تمثال اإل طم�صته ، ول قبرا 

م�صرفا اإل �صويته”.

)2)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع 13 - مرجع �صابق- �ص 239

)3)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع 13 - مرجع �صابق- �ص 239
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الدمـــي والحيواني دافعا لبروز وتميز الفن الزخرفـــة )الربي�شك(، فكما يقول دل 

ديورانـــت” فكاأن الفنانين الم�شلمـــين ارادوا ان يعو�شوا هذا التحريم فاخترعوا هذا 

، ولكن برغم ذلك ظل 
الفي�ـــض الغامر من الأ�شكال غر الب�شريـــة اأو الحيوانية”)))

الت�شوير والر�شم ونحت التماثيل بارز في الح�شارة الإ�شلامية في الق�شور والحدائق 

والأواني وغرها.

فنجـــد العديـــد من ق�شـــور وحدائق  وجـــدران اأمـــراء وخلفاء الم�شلمـــين تزينت 

بال�شـــور والتماثيل كنوع من الهيبة والفخامـــة والعظمة والمجد في البناء والت�شميم 

وتناف�ض الحـــكام و�شلالتهم على تثبيت انجازاتهم واثارهـــم وما جري عليه النا�ض 

في ذلـــك الوقت، بالإ�شافة اإلى تاأثرات الثقافية للبلاد المفتوحة، حيث وجدت �شور 

علـــى جدران ق�شر عمرة، كما اأقام المن�شور فوق قبـــة ق�شره ببغداد تمثال فار�ض 

بيده رمح واأن�شاأ الأمين حراقات على نهر دجلة في اأ�شكال الأ�شود والن�شور والحيتان، 

، ولكـــن بقي ت�شوير 
(((

وكذلـــك فعـــل المقتدر في ق�شره مـــن تماثيل فر�شـــان وطيور

الأنبيـــاء وال�شالحين واآل البيت وال�شيدة العذراء عليها ال�شلام مكروة ب�شدة وي�شل 

.
(((

لمرتبة التحريم لدي اأهل ال�شنة والجماعة

لذلـــك راأى الإ�شلام في ايجاد �شيغة مقبولة من خلال الأ�شكال الطبيعية والدين 

الإ�شلامي فبرز الفن الإ�شلامـــي بزخارفة وفنه المعماري، والذي ابتداء في الأماكن 

المقد�شة والقـــراآن، فكما يقول الأ�شتاذ عبدالوهاب الموؤدب في هذا ال�شدد”ما يميز 

جذريـــا الر�شم الوروبي عـــن الر�شم الإ�شلامي ا�شافة اإلى اختـــلاف الأداة، هو اأن 

هذا الخر لم ير الخيال الديني وال�شخ�شيات التي ي�شعها في م�شهده...  ل تت�شكل 

())  نفسه-  ص -244
)2)  �صوقي اأبو خليل- الح�صارة العربية الإ�صلامية – دار الفكر –بيروت/دم�صق -1996-�ص 579-580

)3)  افرزت الفتنة  الكبري العديد من المذاهب الدينية الإ�صلامية وعلى راأ�صهم ال�صيعة التي رات في معركة 

وروؤيا  مذهب  وتبرز  البيت  اآل  وتجل  تقدر  جعلها  الإ�صلامية  الميتاتاريخ  في  البيت  اآل  ومعاناة  كربلاء 

اإ�صلامية خا�صة بهم حول الدين والحياة ومنها ت�صوير ور�صم اآل البيت ومدى جوازه.
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الميثولوجيـــا الإ�شلاميـــة كاأج�شام ووجـــوه اإل في ال�شورة الذهنيـــة، كامتداد للحرف 

وال�شـــوت . ففـــي هـــذا النق�ض يبرهـــن على الإلـــه الغائب واللامرئـــي الذي يحكم 

  ( Karl Gerstner ال اأن ال�شوي�شري )كارل جر�شتيـــر ،
الميتافيزيقـــا في الإ�شـــلام”)))

ي�شف الفـــن الإ�شلامي كلوحة اإ�شلامية من الف�شيف�شـــاء، وباأنه �شعر بميل اإ�شلامي 

طبيعـــي نحو تجريد الأفكار بعيـــدا عن الفن الغر طبيعي، وذكـــر باأنه ما نعتبره في 

    .
(((

ذلك الفن  واقعي هو لي�ض كذلك ولكنه ظل للواقع

وجدت ال�شور والتماثيل في العهود الإ�شلامية برغم ت�شارب الآراء حول �شرعيتها 

ولكـــن في الم�شجد كان التحريم القاطع لتواجد مثل تلـــك الآ�شياء في الم�شاجد ليكون 

الفـــن الت�شكيلي وال�شارات النباتية والآيات القراآنيـــة بارزه في ملامحة كرموز تعبر 

عـــن الإ�شـــلام و�شخ�شية كوجه مختلف تماما عـــن الكنائ�ض والمعابـــد الوثنية حيث 

نجـــد الم�شجد والمحراب، كما يقول روجيه غارودي: ».�شكلا جماليا ومعماريا رمزيا 

وعظيما، ... ف�شاء تن�شج فيه كل فنون الإن�شان، حيث تهيمن العلامة ويعظم الخط 

  .
ك�شيميائيات تقود اإلى الأحد المتعالي والمقد�ض”)))

بـــرزت الآيات القراآنية وبخطـــوط وا�شكال عدة لتزيين الم�شجـــد كرموز معمارية 

اإ�شلاميـــة واأ�شهرهـــا الخط الكـــوفي، فكما يقـــول دل ديورانت “ ويكاد فـــن العمارة 

  ،
الإ�شلامية كمعظم فنون العمارة في ع�شر اليمان ان يكون كله فنا دينيا خال�شا”)))

واأهـــم مايميز عمـــارة الم�شجد المئذنة وعلوهـــا  كرموز دينية تطل مـــن بعيد لتر�شد 

النا�ض عليها ويعلو ا�شم الله عاليا ليوؤذن الموؤذن بالنا�ض)الله اكبر(، ويعلن الر�شالة 

المحمديـــة للملاأ وا�شتمرارية، اإن الأذان من المئذنة عبر الأجيال جعلها تتخذ رمزية 

اإ�شلامية مرتبطة بقوة بالم�شهد الإ�شلامي كاأحد الرموز الإ�شلامية، والراجح ويو�شح 

)1)  عمار بلح�صن- مرجع �صابق- �ص 568  

(2)   Tanja Al Hariri  Wendel-op.cit- p.95

)3)   عمار بلح�صن – مرجع �صابق- �ص 568  

-240 �ص  �صابق-  مرجع  )4)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع -13 
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دل ديورانـــت بان الم�شلمين في بلاد ال�شام قد اأخذوا فكرة المئذئة من الزاجورات –

ال�شرح - البابلي وبرج الجر�ض في الكنائ�ض الم�شيحية، واخذ الهنود الم�شلمون ال�شكل 

ال�شطـــواني من بلاد الهند ،وتاأثر م�شلمو افريقية في تخطيطها بمنارة ال�شكندرية 

،
(((

ذات الركان الربعة )مكعبة(«

ففـــي عهد النبي محمد �شلى الله عليه و�شلم لم تكن هنالك ماآذن، بقدر ما كان 

بحاجـــة اإلى مكان عالٍ يرفع فيه الموؤذن �شوته للاإعـــلام بال�شلاة. بل كان بلال بن 

ربـــاح ي�شعد ل�شطح الم�شجد ويوؤذن، ولكـــن مع ات�شاع رقعة الدولة الإ�شلامية، ن�شاأت 

الحاجـــة اإلى المئذنة، وا�شتخدام المئذنة في الأمـــور الدينية ويجمع موؤرخوا الم�شلمين 

على اأن الم�شاجد التي بنيت في الجزيرة العربية و�شواها من الأم�شار التي دخلت في 

دين الله كانت بلا ماآذن، ويقال باأن اأول من بني مئذنة في الإ�شلام هو معاوية بن اأبي 

،  بينما يرحج الأ�شتاذ مالك �شبا بناء المئذنه )المنارة( للم�شجد في عهد 
(((

�صفيـــان

الخلفـــاء الرا�شدين،  وربما تحت تاأثر الح�شـــارات والعمارة الرومانية وح�شونها، 

بحيث ا�شتخدمت الماآذن  لغر�ض اإعلان النا�ض ل�شلاة بعد اأن كان الذان من قبل يتم 

من اعالي ال�شطوح والتلال والجبال، ولكن مع ذلك حدد المئذنه �شوابط �شرعية في 

البنـــاء من حيث الرتفاع وحرية وحرمة الخريـــن، وبذلك وباأ�شافة المئذنة اكت�شب 

الم�شجـــد مزيد من الرمزيـــة الدينية التي تعبر عن العلاقـــة الروحية العمودية التي 

(((

تربط الم�شجد بال�شماء وعالم الكوان. 

ويذكر جوناثان بلوم Jonathan M. Bloom  بانه لم يكن للم�شاجد الأولى التي �شُيدت 

في القـــرن ال�شابـــع الميلادي مـــاآذن، وهناك اعتقـــاد يقول باأنـــه تم )اختراعها( في 

نهايات القرن الثامن اأو بدايات القرن التا�شع الميلادي، كما توجد نظريات متنوعة 

حول اأ�شل المئذنة، فثمة من يقول باأنها تقليدٌ لأبراج الكنائ�ض، بينما يرى اآخرون في 

)1)  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الرابع 13 - مرجع �صابق -  �ص 243

)2)  للمزيد انظر:  ثروت عكا�صة،  مرجع �صابق  - �ص 120

(3)   -Malek Chebel-op.cit- p670 
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اأبـــراج الحرا�شة اأو المنارات اأو اأبراج الإ�شاءة اأو اأبـــراج الن�شر اأمثلةً تم احتذاوؤها. 

وبـــان المئذن لم يكن هدفها في البداية الدعوة لل�شـــلاة، وباأنها كانت رمزًا لح�شور 

الم�شجد وبالتـــالي رمزًا للاإ�شلام. ولم ت�شبح الماآذن مكانًا يدعى لل�شلاة منه اإل في 

.
(((

زمنٍ لحق

لقـــد ارتبط الم�شجـــد بالمنارة كرمـــز ونمط معمـــاري ل ينف�شل عـــن الم�شجد في 

 Abdulkader  كل جـــزء مـــن العـــالم الإ�شلامي، بحيث كمـــا يقول عبدالقـــادر طيـــوب

Tayob “ا�شبحـــت المنـــارة و�شعودها لل�شمـــاء كانها ت�شر اإلى �شئ خـــارج عن العالم 

، المئذنة )منارة( وتطورها وازدهارها عبر الع�شور الإ�شلامية، تج�شيد 
المادي”)))

ورمزيـــة لعلو كلمـــة الله بال�شافة اإلى ما يقوله بلوم Bloom  كا�شارات ودللت رمزية 

، ولقد اتخذت بع�ض المنارات اأ�شكال عدة تحدد نمط وهوية 
(((

لعظمة وقوة الحاكم

البـــلاد الثقافي في اإطـــار الهوية الإ�شلاميـــة وثقافة البلد، كمـــا الحا�شل في ال�شين 

وبلاد المغرب الإ�شلامي على �شبيل المثال، اما المئذنة الحلزونية في �شامراء، فيذكر 

الباحث المتخ�ض بالإ�شلاميـــات)ج .ب .روك�ض( باأن المئذن الإ�شلامية ذات البراج 

الحلزونيـــة مع درابزين لولبي بان تلك العمارات ذات تاأثرات �شوفية التي انت�شرت 

، وكمـــا ا�شلفنا اأن 
(((

في ذلـــك الوقت حيـــث تجذب وتحمل الزوبعـــة الموؤمن نحو الله

خا�شيـــة الـــدوران والزوبعة خا�شية �شوفيـــة تكت�شب رمزيتهـــا واطروحاتها من المد 

ال�شـــوفي الذي يعطى علاقـــة اأهمية للتوا�شـــل مع الله عن طريق التجـــرد والعبادة 

والزهـــد والبتعاد عن مغريات الدنيا، والتي �شوف تقـــوده اإلى الرتفاع والذوبان في 

والآ�صيوية-  الإ�صـــلامية  الفــــنون  لمادة  كر�صــــي  اأ�صتاذ  بو�صــــطن.  كلــــية  في  جامعي  اأ�صتاذ  بلوم  جوناثان    (1(

 .Interview: Eren Güvercin اجراها اإرن غيوفرت�صين  Jonathan M. Bloom مقابلة مع جوناثان بلوم

Qantara.de 2010 بعنوان An Ancient Game of Architectural ’tit for tat’-  الم�صدر موقع قنطرة: 

 http://www.qantara.de
(2)   Abdulkader Tayob- op.cit-p11
(3)   Ibid-p13

)4)  �صيرنج، فيليب – مرجع �صابق- �ص 496
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.
(((

الذات الإلهية، ا�شتندادا اإلى الحديث القد�شي ال�شهر الذي رواة البخاري

كما اكت�شبت بع�ض المنـــارة رمزية خا�شة ومنها المنارة ال�شرقية للم�شجد الأموي 

والتـــي ت�شمي منارة عي�شي عليه ال�شلام، وذلك ا�شتنـــادا اإلى حديث الر�شول)�شلى 

الله عليـــه و�شلـــم( في حديثه عن خـــروج الدجال ورواه العديد مـــن روات الحاديث 

ومنهم الإمام م�شلم وابن ماجه وغره حيث يبين الر�شول الكريم في مجمل قوله عن 

الدجـــال وقيامـــه في الف�شاد في الأر�ض و�شـــروره  » ... فبينما هو كذلك  اإذ بعث الله 

.
(((

الم�شيح ابن مريم فينزل في المنارة البي�شاء �شرقي دم�شق«

  اإذا اأتينا اإلى مكونات الم�شجد الداخلية فنجد المنبر والمحراب كاأحد اأقوى مكونات 

الم�شجد رمزية، حيث اأن المنبر ارتبط تاريخياً بال�شلطة والقيادة التي لتنف�شم عن 

الديـــن، وذلك عن طريق ارتباطها برمزية الر�شول �شلى الله عليه و�شلم، وقدا�شية 

يـــوم  الجمعة، من خلال تموقـــع المنبر الرمزي بجانب المحـــراب في الم�شجد اأي بين 

العبادة والوعظ )الدين -  وال�شلطة( والتي ا�شتمرت كذلك بعد وفاة الر�شول �شلى 

، لقد ارتبط المحراب كرمز معماري 
(((

الله عليه و�شلم من حيث الأهمية والهتمام

دينـــي للقبلة في الم�شجـــد،  وبذلك يمكن اأن نطلق عليه ا�شطلاحـــا علامة القبلة في 

جدار الم�شجد وعادة ما يكون المحراب في و�شط جدار الم�شجد.

ففـــي ال�شنة الثانية للهجـــرة اأمر الر�شول �شلى الله عليه و�شلـــم بنقل القبلة نحو 

الم�شجـــد الحرام وكانت جهة الجدار الجنوبي، بعـــد اأن كانت نحو الم�شجد الأق�شى 

رْبِ  ا فَقَدْ اآذَنْتُهُ بِالْحَ  قَالَ مَنْ عَادَى لِي وَلِيًّ
َ َّ
 عَليَْهِ وَ�صَلَّمَ اإِنَّ الله

ُ َّ
لَّى الله ِ �صَ

َّ
بِي هُرَيْرَةَ قال)قَالَ رَ�صُولُ الله

َ
)1)  عن  اأ

هُ  حِبَّ
ُ
بُ اإِلَيَّ بِالنَّوَافِلِ حَتَّى اأ تُ عَليَْهِ وَمَا يَزَالُ عَبْدِي يَتَقَرَّ �صْ ا افْتَرَ حَبَّ اإِلَيَّ مِمَّ

َ
بَ اإِلَيَّ عَبْدِي بِ�صَيْءٍ اأ وَمَا تَقَرَّ

�صِي  رُ بِهِ وَيَدَهُ الَّتِي يَبْطِ�صُ بِهَا وَرِجْلهَُ الَّتِي يَمْ حْبَبْتُهُ كُنْتُ �صَمْعَهُ الَّذِي يَ�صْمَعُ بِهِ وَبَ�صَرَهُ الَّذِي يُبْ�صِ
َ
فَاإِذَا اأ

دِي عَنْ نَفْ�صِ الْموُؤمِْنِ  نَا فَاعِلُهُ تَرَدُّ
َ
دْتُ عَنْ �صَيْءٍ اأ عِيذَنَّهُ وَمَا تَرَدَّ

ُ
عْطِيَنَّهُ وَلَئِنْ ا�صْتَعَاذَنِي لَأ

ُ
لَنِي لَأ

َ
بِهَا وَاإِنْ �صَاأ

كْرَهُ مَ�صَاءَتَهُ(.
َ
نَا اأ

َ
يَكْرَهُ الْموَْتَ وَاأ

)2)  م�صلم ، اأبي الح�صن م�صلم بن الحجاج بن م�صلم الق�صيري الني�صابوري 261هـ -  م�صدر �صابق- �ص -1096

   1097
(3) Abdulkader Tayob- op.cit-pp113-114  
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والـــذي كان على جهة الجـــدار ال�شمالي، وذلك امتثال لمـــر الله تعالى ورغبه نبيه 

اهَا  �شَ لَةً تَرْن ـــكَ قِبْن يَنَّ مَاء فَلَنُوَلِّ هِكَ فِي ال�شَّ ــبَ وَجْن الكـــريم فيقول عزوجل{ قَدْن نَرَى تَقَلّـُ

ذِينَ  رَهُ وَاإِنَّ الَّ ثُ مَا كُنتُمْن فَوَلُّواْن وُجُوِهَكُمْن �شَطْن  وَحَيْن
ِ
رَام َ جِـــدِ الحْن َ�شْن رَ المْن هَكَ �شَطْن فَـــوَلِّ وَجْن

، ولم يكن 
(((

مَلُونَ } ا يَعْن  بِغَافِلٍ عَمَّ
ُ ّ
هِمْن وَمَا الله بِّ قُّ مِن رَّ َ هُ الحْن نَّ

َ
لَمُونَ اأ كِتَابَ لَيَعْن تُـــواْن الْن وْن

ُ
اأ

المحـــراب مجوفـــا بل كان م�شطحا، ولكـــن في عهد الوليد بـــن عبدالملك جدد عمارة 

م�شجد النبي �شلى الله عليه و�شلم �شنه 88هـ وفيها اأدخلت عمارة المحراب المجوف، 

وكان ذلـــك اإيذانـــا بانت�شـــاره في الم�شاجد والذي اأحيـــط حوله الموؤثـــرات الإ�شلامية 

، وتذكر بع�ض 
(((

المعماريـــة وتزينـــة بالرخام والمرمـــر والأعمدة والآيـــات القراآنيـــة

الدرا�شـــات باأن بدايـــات الأولى لتواجد المحـــراب كان في م�شجد عثمـــان بن عفان،  

 .
(((

وبرغم ذلك فاإن �شكل المحراب تم ظهوره تدريجيا في الع�شور الأولى الإ�شلامية

هَا     جـــاء ذكر المحراب في  القـــراآن الكريم في �شورة اآل عمران {كلَّمَـــا دَخَلَ عَلَيْن

 ِ
ّ

نَّى لَـــكِ هَـذَا قَالَتْن هُوَ مِنْن عِندِ الله
َ

يَمُ اأ قاً قَالَ يَا مَرْن ـــرَابَ وَجَدَ عِندَهَا رِزْن ِحْن ـــا المْن زَكَرِيَّ

 ، كاأحد اأقدم الرمـــوز المعمارية الدينية، 
(((

ِ حِ�شَابٍ} زُقُ مَن يَ�شَاءُ بِغَـــرْن  يَـــرْن
َ ّ
اإنَّ الله

والمحـــراب خلـــوة وعـــالم  و�شومعـــة  المتعبد حيث  تـــبرز الح�شور اليمـــاني ، لذلك 

فالمحـــراب في الإ�شلام تكمـــن رمزيته العليا باأنه يتجه ناحيـــة القبلة اإلى مكة كاحد 

الرمـــوز الدينيـــة التي تمثل البعـــث الحقيقي، فن�شاأت المحـــراب مرتبطة في محاولة 

علمـــاء الديـــن والمعماريين وغرهم من تحديد الخطي الدقيـــق للقبلة بعد خلافات 

،  كما حدث في 
(((

عـــدة بـــين الم�شلمين حول تحديـــد القبلة والتجاة ال�شحيحة  لهـــا

جامع الزيتونة بتون�ض  والقرويين في فا�ض وغرها .

)1)  �صورة البقرة : 144

)2)  عي�صى الح�صن - مو�صوعة الح�صارات-�ص 629-630

(3) Malek Chebel-op.cit- p72

)4)  �صورة اآل عمران : 37

(5)  Malek Chebel-op.cit- p72
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ا�شتحـــدث الأمويين المحراب الذي اأ�شبح ظاهرة عامة في كل الم�شاجد حتى بولغ 

في تزينـــه، ولكن من ال�شروة العلم باأن المحراب الإ�شلامي بمعانية ووظائفه يختلف 

عن المحراب في الديانة الم�شيحية اأو المذبح الم�شيحي الذي يعتبر من اقد�ض الأماكن 

، ا�شتندادا 
(((

في الديانة  الم�شيحيـــة في المعبد وتمار�ض به العقيدة الدينية ال�شارمة

للقـــراآن الكريم وق�شة مريم عليها ال�شلام، كل ذلك جعل الم�شلمين يبالغوا في تزيين 

المحـــراب، فنجد بـــاأن المرينيون)القرن الثالث ع�شر الميـــلادي( في المغرب الأق�شى 

والو�شـــط  قاموا  بت�شيـــد الكثر من الم�شاجد، حيث تميزت بالدقة وكثرة التوريقات 

.
(((

والمقرن�شات خ�شو�شا حول المحراب  مثل جامع العباد بالقرب من تلم�شان

 لقــــد �شكل المحــــراب والمنبر في الم�شجد قــــوة رمزية لل�شلطــــة الدينية ، وذلك عن 

طريق للمعاني الرمزية وتموقعهما بين �شلطة الوعظ الدينية نيابة عن الر�شول �شلى 

الله عليه و�شلم وبين المحراب الذي يعتبر قبلة و�شومعة المتعبد، ويذكر فيليب �شرنج 

باأن القو�ض المو�شع على المحراب ويتزيين بالموؤثرات الإ�شلامية في الم�شاجد والجوامع 

انمــــا ل يدل فقط على اتجاة مكة، واإنما يرمز للقبــــة ال�شماوية الم�شتندة على اأعمدة 

.
(((

الأر�شية ك�شورة لكون والإلهام الإلهي وعلامة على ح�شور الله في م�شلاه«

كمـــا اأدخـــل عبد الملك بن مـــروان القبة في بنـــاء الم�شجد يق�شد منهـــا قبة تفوق 

كن�شيـــة القيامة روعة وجمال وا�شبحت رمز دينـــي للم�شلمين لي�ض لقدمها فقط بل 

، وتكت�شب القبة رمزية قديمة كرمز مرتبط بال�شماء والفلك وتاأثر 
(((

لمعانيهـــا اأي�شاً

الإن�شـــان بحركة الجـــرام ال�شماوية وبخا�شة ال�شم�ض والقمـــر وتتابع الليل والنهار، 

فال�شومريـــين اعتقدوا باأن الأر�ض ه�شبة تعلوها القبـــة ال�شماوية، و�شورت ال�شم�ض 

والقمـــر في الح�شـــارات القديمة وهما يعبران ال�شماء فـــوق عربات تدخل من بوابة 

(1)   Ibid - p72 
)2)   اإبراهيم حركات- المغرب عبر التاريخ -الجزء الثاني- دار الر�صاد الحديثة-الدار البي�صاء-2000-�ص 

136
)3)  فيليب - �صيرنج – مرجع �صابق- �ص 418

)4)   فيليب حتي- مرجع �صابق- �ص329
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، فالقباب فن معمـــاري مار�شته وتواجد في 
(((

م�شـــرق ال�شم�ـــض وتخرج من مغربهـــا

الح�شارات القديمة.

اأمـــا القبة في الح�شارة الرومانيـــة  فاكت�شت بالموؤثرات الم�شيحيـــة، وانتقل اأثرها 

في فـــن العمارة الإ�شلامية فامتزج تلك التاأثـــرات لتخلق لنا فن العمارة الإ�شلامية 

، وتعبر القباب اجمال بالكـــون واأول نموذج وا�شح 
(((

فالقبـــة ترمز للجمال الإلهـــي

للقباب تواجد في قبة ال�شخرة الذي ابتناه عبدالملك بن مروان خلال الفترة 688م  

-  692م فوق �شخرة المعراج وهي ال�شخرة  التي قيل باأن الر�شول محمد �شلى الله 

عليه و�شلم عراج منهـــا اإلى ال�شماء العليا )حادثة الإ�شراء والمعراج(، تلك الحادثة 

التي افرزت رموز دينية اإ�شلامية واك�شبت رموز دينية قديمة معاني اإ�شلامية خا�شه 

بـــه، كحائط البراق والتـــي ت�شمية اليهود المبكي والم�شجـــد الأق�شى و�شخرة م�شجد 

قبـــة ال�شخرة، ففي اخر خلافة عبدالملك اأو طـــول خلافة ابنة الوليد)86 - 96هـ( 

راأت الح�شـــارة الإ�شلامية ب�شـــرورة ا�شتقلاليتها عن الح�شارات ال�شابقة في عملية 

تعريب  الدواوين والعملة بل واأكثر من ذلك ،اأخذت الح�شارة الإ�شلامية في التكون 

عبر بـــروز الفن المعماري الإ�شلامي الكبر في مواقع رموزه وامجاده في القد�ض كما 

 .
(((

في المدينة

حَانَ  لقد كانـــت حادثة الإ�شراء والمعـــراج ذات دللت رمزية فقال تعـــالى: {�شُبْن

لَهُ  نَا حَوْن ى الَّذِي بَارَكْن �شَ قْن
َ
جِدِ الأ َ�شْن ِ اإِلَى المْن

رَام َ جِدِ الحْن َ�شْن نَ المْن لًا مِّ دِهِ لَيْن رَى بِعَبْن �شْن
َ
ـــذِي اأ الَّ

، حيث كان بالإمكان اأن يعلن الر�شول 
(((

رُ} مِيـــعُ البَ�شِ هُ هُوَ ال�شَّ نَّ يَـــهُ مِنْن اآيَاتِنَا اإِ لِرُِ

�شلـــى الله عليه و�شلـــم باأنه عرج من مكة اإلى ال�شماء العليـــا دون الم�شجد الأق�شى، 

ولكن عملية الإ�شراء اإلى الم�شجد الأق�شى)بيت المقد�ض - اأور�شليم( موطن الأنبياء 

)1)  عي�صى الح�صن – مرجع �صابق- �ص 531-532

)2)  نف�صه - �ص 283

)3)  ه�صام جعيط – مرجع �صابق-�ص 34

)4)  �صورة الإ�صراء : 1
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تاأخذ اأبعاد ودللت على كون الدعوة الإ�شلامية المحمدية امتداد للديانات ال�شماوية 

اليهودية والم�شيحية.

وبغ�ض النظر عن اأهمية ال�شخرة ومعناه الرمزي للم�شلمين ، فاإن قيام عبدالملك 

بـــن مـــروان بهذا العمـــل كان لدوافـــع �شيا�شيـــة في المقـــام الأول، في اأثنـــاء الخ�شم 

والتجاذب ال�شيا�شي والت�شارع بين عبدالملك بن مروان وخ�شمه عبد الله بن الزبر 

الذي ي�شيطر على مكة ، حيث كان  يجمع التباع والموؤيديين في مو�شم الحج ، فحاول 

عبدالملـــك بن مـــروان اأن يعيد الذاكـــرة والرمزية لذكرى ال�شـــراء والمعراج باإن�شاء 

م�شجد قبة ال�شخرة وحائط البراق التي ي�شميه اليهود المبكي  في مواجهة الزبر.

اإن الم�شجـــد كرمـــز ديني لعـــب دورا مهمـــا في ت�شكيل الوعي الدينـــي للمجتمعات 

الإ�شلامية، حيث يو�شـــح الأ�شتاذ)عبدالبا�شط عبدالمعطي( باأن الم�شجد بت�شميمه 

وتنظيمه وموقـــع المنبر والمحراب وروؤية الم�شلين بع�شهـــم ببع�ض ومنهجية ال�شلاة 

، بل والأكـــثر من ذلك اأن الم�شجد 
(((

كل ذلـــك جعل الم�شجـــد اطار للتفاعل الإن�شاني

اأ�شبح ع�شـــب للحياة الجتماعية والقت�شادية للمجتمع، لتناقل الخبار والجتماع 

والعـــلان، وحوليـــه يـــبرز ال�شـــوق وطالبـــات المحتاجـــين، والت�شامـــن الجتماعـــي 

والحركيـــة، و�شمح ذات مـــرة لحد �شفراء اليونـــان اأن يدخل الم�شجـــد فلما �شاهده 

التفـــت اإلى رفاقه وقال لهم:« لقد قلت لع�شاء مجل�ض ال�شيوخ في بلادى ان �شلطان 

العرب �شيزول عما قريب ،اأما الن وانا ارى كيف ي�شيدون عمائرهم فقد علمت علم 

.
(((

اليقين اأن �شلطانهم �شيدوم اأحقابا طوال«

واإذا كنـــا نتكلم عن الم�شجـــد وارتباطه بال�شلاة، فعلينـــا اأن نتطرق اإلى مو�شوع 

�شجـــادة ال�شلاة كاأحـــدى الأ�شكال الرمزية المرتبطة بالم�شلمـــين، فنجد باأن طهارة 

�صرائح  من  عينه  على  ميدانية  درا�صة  اليومية:  والحياة  الديني  الوعي   »– عبدالمعطي  عبدالبا�صط    (1(

طبقية في قرى م�صرية«-  الدين في المجتمع العربي- مجموعة ابحاث- مركز درا�صات الوحدة العربية - 

بيروت-ط 2 - 2000 - �ص390

)2)  ق�صة الح�صارة-دل وايريل ديورانت -ج 2 - مجلد 4 - 13 - مرجع �صابق - �ص 159
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الأر�ض لل�شـــلاة في الإ�شلام، �شوف تك�شبت �شجادة ال�شلاة معاني رمزية مرتبطة 

ب�شـــكل خا�ض بال�شلاة واأماكن العبادة والتي ت�شـــترط طهارة الكاملة لداء فري�شة 

ال�شـــلاة ، ومع �شجادة ال�شـــلاة وبروزها  في المجتمعات الإ�شلامية، نري تاأثر تلك 

ال�شورة وانعكا�شها ب�شورة العابد المنعزل بعبادته في الخلاء عند العديد من �شناع 

، فال�شلوات الخم�ض التي فر�شهـــا الله عزوجل على الم�شلمين  و�شرورة 
(((

ال�شينمـــا

طهـــارة البـــدن والملب�ض والمكان لجـــواز ال�شلاة، جعلت من �شجـــادة ال�شلاة احدي 

م�شتلزمـــات و�شروريـــات الم�شلم في اأوقات �شلاة ال�شفـــر والأماكن الخلوة وال�شلاة 

المنفردة . فالقاعدة طهارة كاملة لنه لقاء و�شلة بين العبد وربه.

لقد كانت بدايـــات بناء الم�شاجد تت�شم بالب�شاطة وتكاد تكون خالية من النواحي 

الزخرفيـــة الجمالية، وجـــاء التطور في الدقة والرتفاع، ومـــع مرور الوقت وربما في 

القـــرون الخرة، كان بدايات ا�شافة النجمة والهـــلال باعتبارها كرموز  للاإ�شلام 

ابتـــداء من عهد الدولة العثمانية والتي اتخذت منهـــا رموز لدولتها، فقام الم�شلمون 

بو�شع الهلال ونجمة على ماآذن م�شاجدهم لتفرق عن كنائ�ض الن�شاري و�شلبانهم 

في اأعـــالي الكنائ�ض، كرمز ديني خا�ض بهم، وخا�شة مع ازدياد العلاقات مع الدول 

الأوروبية ورعاياها. 

الدينية:  والأ�سكال  والألوان  اللبا�س  رمزية   -  (
حـــاول الم�شلمـــين البتعـــاد عن الت�شويـــر الإن�شـــاني والحيواني في الفـــن الديني  

والأبتعاد عن ت�شوير المقد�ض الإلهي بكل اأبعادها واإبراز وحدانية الله الزلية، لذلك 

جعل الم�شلمين يبدعون في خلق �شور واأ�شكال خارج نطاق المحرم فاتقنوا وتفننوا في 

اإبراز  مهارتهم والجانب الديني لعقيدتهم وهويتهم ، وتحدد الأ�شتاذة اآمال عربيد 

)خم�ـــض رموز اأ�شا�شية ا�شتخدمت في الفن الإ�شلامـــي ب�شكل مكثف ومنها الم�شباح 

(1) Abdulkader Tayob – op.cit-p60  
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الـــذي يعتبر من اأهم الرمـــوز الفنية الإ�شلامية، الذي يرمـــز اإلى النور ال�شاطع من 

قلـــوب الموؤمنـــين وكان ظهوره في بداية القـــراآن ال�شاد�ض الهجـــري مر�شوم في بع�ض 

محاريـــب الم�شاجـــد في م�شر والعراق واإيـــران وذلك ا�شتندنا اإلى الآيـــة القـــراآنــــية 

بَاحُ فِي زُجَاجَةٍ  ِ�شْن بَـــاحٌ المْن كَاةٍ فِيهَا مِ�شْن مَـــاوَاتِ وَالأر�ض مَثَلُ نُورِهِ كَمِ�شْن  نُـــورُ ال�شَّ
ُ َّ
{الله

، ومازالـــت الم�شابيح اأو القناديل ت�شتخدم لرمزية 
(((

{ يٌّ كَبٌ دُرِّ هَا كَوْن نَّ
َ
جَاجَـــةُ كَاأ الزُّ

دخـــول ال�شهر الف�شيل �شهر ال�شوم ليعم النور وال�شكينة على الموؤمنيين حيث تنت�شر 

تلك الرمزية  بخا�شة في م�شر والتي ترتبط بالم�شحراتي .

اأما الرمز الإ�شلامي الثاني فكانت النجمة والذي تقوله اآمال عربيد: اإن الم�شلمين 

ا�شتوحـــه مـــن النجـــم اأو الكوكب الدري وهو عبـــارة عن نجمة م�شعـــة وحوليها عدة 

نجـــوم �شغرة  والنجمة ترمز اإلى الإله الواحد الذي ين�شر نوره في الجهات الأربعة 

للكون، ومع مرور الوقت  برز الهلال  كرمز اإ�شلامي في الفن الإ�شلامي حيث رافقت 

النجمة الهلال كرمزية اإ�شلامية، كما اأن النباتات نالت ن�شيب وافر من الزخرفات 

الإ�شلامية بوريقاته متداخله مع الآيات القراآنية  وتمجد الخالق الأوحد ، اأما الرمز 

 .
(((

الخام�ض �شجرة ال�شرو واأوراقها والتي ميزت الفن العثماني والإيراني

يكت�شـــب الهلال والنجمة رمزية اإ�شلامية ، برغم اأنه ل اأ�شا�ض �شرعي اأو دليل في 

الميتاتاريـــخ الدعوة المحمديـــة ما يدل على اإخ�شاع الهـــلال والنجمة كرمز اإ�شلامي 

خا�ض بالم�شلمين، حيث يعتبر الهلال والنجمة من الرموز المختلف عليها، فلقد وجد 

رمـــز الهلال في الح�شارات القديمـــة �شواء الفار�شية اأو ح�شارة بـــلاد الرافدين اأو 

الآراميـــة، فالهلال رمز قمري ويمتلك ال�شتدارة ذاتها التـــي يمتلكها ال�شم�ض ومن 

الأرجـــح اأن ا�شتخـــدام  �شـــكل الهلال ك�شفة مميـــزة للقمر لتفريقها عـــن ا�شتدارة 

ال�شم�ـــض، فالهـــلال رمز قمـــري، فعندما ير�شم الهـــلال فالمق�شود بـــه  )الإله( في 

)1)   �صورة النور : 35

—  بتاريخ 24/ابريل/2010  )2)  اأمال عربيد - » الرموز الخم�صة في الزخرفة الإ�صلامية«- مجلة الكويت 318

- �ص66-68
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الح�شارات القديمة، وفي ح�شارة بلاد الرافدين اكت�شب �شكل الهلال رمزية و�شعار 

للالهـــة وخا�شة الإله ع�شتار بـــه الحرب والحب والخ�شب، كمـــا وجد �شكل الهلال 

في الفـــن الروماني الغريقي الهيليني حيث يـــدل وجود هلال في �شعر اأو خلف راأ�ض 

امراأة في نحت اأو ر�شم يدل على الإلة الأغريقي والروماني للقمــر )ارتمي�ض - ديانا  

.
(((

(Artemis - diana

كمـــا تقـــول اإحدى  الأ�شاطـــر تقول اإن الهـــلال اأنقذ المدينة مـــن الغزو المقدوني 

،  ومن خلال الدرا�شات 
(((

في القـــرن الرابع قبـــل الميلاد، فاتخذه الأباطرة �شعـــارا 

 ، تتواجـــد في عملات ال�شا�شانيـــة اأ�شكال وا�شحة للهلال 
(((

 Epigraphia  البيغرافيـــة

والنجمة.

بـــرز الهلال ونجمة مع بروز الدولة العثمانيـــة في القرن 14 فانت�شر بين ال�شعوب 

رمـــز مميز للاإ�شلام و�شعار لكثر من الدول الإ�شلامية حاليا، وخا�شة اأن الم�شلمين 

، وربما كان 
(((

يتخـــذون مـــن التقـــويم الهجري الـــذي يعتمد على الأ�شهـــر القمريـــة

لُونَكَ 
َ
اأ الت�شاهـــل والقبـــول باأتخذ �شكل الهلال ا�شتناد على قول الله عز وجـــل :{ يَ�شْن

، حيث نقـــل ابن كثر رحمه الله في 
(((

{ جِّ َ ا�ضِ وَالحْن هِلَّـــةِ قُلْن هِيَ مَوَاقِيـــتُ لِلنَّ
َ
عَـــنِ الأ

معنى قوله، فقال هي مواقيت للنا�ض : “يعلمون بها حل دينهم وعدة ن�شائهم ووقت 

ة ن�شائهم ومحل  حجهـــم.. جعلهـــا الله مواقيـــت ل�شـــوم الم�شلمين واإفطارهـــم وعِـــدَّ

 . ونزل اآية ي�شاألونك في معاذ بن جبل وثعليه بن غنم الأن�شاريين اللذين 
دَيْننهم”)))

)1)  فيليب �صيرنج  - مرجع �صابق- �ص 384

جريدة  الجدل«-  من  اأكبر  ومعان  قديمة..  رموز  والنجوم:  »الهلال  بعنوان:  مقال  غرايبة-  اإبراهيم    (2(

العرب القطرية- بتاريخ 1-9-2008

)3)  اليبويغرافيا EPIGRAPHIA : علم درا�صة الآثار من خلال المباني والعملة والتماثيل والواني والدوات التي 

خلفها الأولين

(4)   Miranda Bruce-op.cit-p180    

)5)  �صورة البقرة: 189

)6)  تف�صير ابن كثير- م�صدر �صابق
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.
(((

�شاأل عن تقلبات الهلال �شغرا وكبرا 

لقد ذكر الهلال والقمر كثر في القراآن لمعرفة الأيام ومواقيت ال�شلاة وال�شوم 

الر�شـــاد،، ومع و�شـــول الدولة العثمانية وربمـــا تحت التاأثـــرات الثقافات القديمة 

الفار�شيـــة والرافدايـــة وغرها ونزوحهم مـــن اآ�شيا ال�شغـــري واعتناقهم الإ�شلام 

وبروزهـــم كقـــوة عظمي، كان �شبيل لذلـــك لمتزاج المعني الرمـــزي للقمر والنجمة 

لدى العثمانيـــين، فانت�شرت الم�شاجد والماآذن في العا�شمة العثمانية الجديدة كرموز 

وا�شحـــة للاإ�شلام عو�ـــض اجرا�ض الكنائ�ض، وخا�شة مع انت�شـــار الكنائ�ض ومحاولة 

الم�شلمـــين التفريق بينهمـــا، ومع تو�شع الدولة العثمانيـــة في العالم الإ�شلامي العربي 

ابتداءا من عهد �شليم الأول )1512 - 1520(، برز الهلال والنجمة كرموز اإ�شلامية 

في العـــالم الإ�شلامي العربي، وكثر من الدول الإ�شلاميـــة مازالت ت�شتخدم الهلال 

والنجمـــة رموز لدولتهـــا،  حيث اتخذ ال�شليب المذهب رمزا دينيـــا لكافة موؤ�ش�شات 

الم�شيحيـــة، وفي مقابله اتخذ الم�شلمون �شكل الهلال كرمز خا�ض بهم، حتى انت�شرت 

ظاهرة في ال�شنوات الأخرة لتعليق الهلال الم�شيء اأو الملون بديلا عن �شجرة الميلاد 

في اأعياد الم�شلمين.

 ،
(((

تكمن تاأثرات الألوان باأنها تخلق اق�شى تاأثر  واهتزاز للعين ح�شب درجاته

فاختيـــار الألوان واإعطائها دللت رمزية م�شاأله ثقافية ولي�شت فطرية حيث تختلف 

مـــن ثقافة لخـــري، فكما يقـــول مي�شيل م�شلان”اللـــون في حد ذاتـــه محايد وهو ل 

،  ويكت�شب اللون 
ياأخـــذ دللة رمزية اإل على اإثر عمليـــات عقلية واعية ول واعية”)))

الأ�شود لون ذو رمزية خا�شة في الثقافة والتاريخ الإ�شلامي فارتبط العبا�شيين بلون 

ال�شـــواد ك�شعـــار ورايه لدولتهـــم التي تاأ�ش�شـــت في بغداد في القـــرن الثامن الميلادي 

)750م( مخالفـــة للدولة الأموية، وا�شتنادا اإلى راية الر�شول �شلى الله عليه و�شلم، 

)1)  المو�صوعة القراآنية المي�صرة –مرجع �صابق- �ص 30   

(2) Martin Lings –op.cit-P30

)3)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص268
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فقـــال ابـــن ا�شحاق”وكان اأمام الر�شول الله �شلـــى الله عليه و�شلم رايتان �شوداوتان 

 ،
(((

اأحدهمـــا مع علي بن اأبي طالب يقال لها: العقـــاب، والأخرى مع بع�ض الأن�شار

لذلك اأطلق ال�شنيـــون ا�شم )التا�شي( على البعثات الإ�شلامية، واأ�شيف اإليها ا�شم 

)اأ�شحاب الملاب�ض البي�شاء( اأثنـــاء الحكم الأموي، واأطلق ا�شم )اأ�شحاب الملاب�ض 

ال�شوداء( اأثناء الحكم العبا�شي.

وبرغم ذلك هنالك اختلاف حول طبيعة لون راية الر�شول �شلى الله عليه و�شلم 

في حروبه �شد الكفار، ومنهم من قال باأن راية الر�شول عليه ال�شلام في حروبه �شد 

الكفار كانت بي�شاء واآخر قال خ�شراء واآخرين رجحوا اللون الأ�شود للراية، والغالب 

بـــاأن العبا�شيين اختاروا الرايـــة المخالفة للراية الأمويين، فنجد بـــاأن ان�شار الدولة 

الأمويـــة قام بثـــورات اتخذت من الرايات البي�ض �شعارا لهـــا، اأما اختيار العبا�شيين 

للرايـــات ال�شـــوداء �شعارا لهم، فلها علاقـــة بكتب الملاحم )اأي النبـــوءات المنظومة 

�شعرا( ون�شروا التنبوات  حول الأقوال باأن راية الر�شول �شلى الله عليه و�شلم �شوداء 

اأي رمـــز العدل والحق، وب�شـــروا باأن زوال ملك بني اأمية علـــى يد رجل ذى العلام 

.
(((

ال�شود والذي يخرج من الم�شرق ويزيل عر�ض بني اأمية

   كمـــا اكت�شب اللون الأ�شود في العراق وفار�ـــض ولبنان معني للحزن والثورة منذ 

مقتـــل الإمام الح�شين بن علـــي في كربلاء 680م، فالأ�شود رمـــز ومعني �شيعي يعبر 

ويق�شـــد باأنه بعد الظلمة �شوف تاأتي علامة ال�شباح، ا�شتخدام الأ�شود كرمز ديني 

بكـــثرة لدى ال�شيعـــة، لقد بدات ممار�شة تقاليد وطقو�ض الحـــداد ال�شيعي الذي بداأ 

يتطـــور نحـــو الأمد الطويل منذ معركـــة كربلاء �شنة 680م من خـــلال اإحياء ذكرى 

  -  2008  - العربي  الكتاب  دار   - النبوية- -علق عليها د.عمر عبدال�صلام تدمري  ال�صيرة   - ابن ه�صام    (1(

بيروت - 361 

دكتور/ والمالي-  والداري  ال�صيا�صي  التاريخ  في  الأول-درا�صة  العبا�صي  الع�صر  الدوري-  عبدالعزيز    (2(

عبدالعزيز الدوري- الأعمال الكاملة -3مركز درا�صات الوحدة العربية- �ص 68-44
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، فاأكت�شب اللون الأ�شود رمزية الثـــورة والحزن في اآن واحد، من خلال 
(((

�شهدائـــه،

اإعادة الذاكـــرة الجماعية للت�شيع من خلال ذكرى ماأ�شاة الإمام علي بن ابي طالب 

والح�شـــن والح�شين واآل البيت ر�شي الله عنهم، وبالتالي يقابل ويحيل اللون الأ�شود 

�شعار ورمز لل�شيعة، واأ�شبح بالتالي لبا�شهم كرمزية ميتالغوية، تقول اأن اللون الأ�شود 

رمـــز خا�ض لهم واإبراز لمعاناة ورمز الت�شيع لآل البيت، لينتظم المذهب ال�شيعي عبر 

تاريخه كمذهب ديني - �شيا�شي ي�شاند اآل البيت من اآل علي، حيث لم يكت�شي معنى 

اآل البيت في علي بن اأبى طالب ون�شله اإل بعد ا�شتحواذ العبا�شيين في ال�شلطة، فكان 

بع�ـــض التابعين يرجعون اآل البيت لهم اأمثـــال مجاهد وقتادة والزمخ�شري والكلبي، 

وذهـــب بع�شهم بالقول بان اآل البيت كمـــا يقول زيد بن اأرقم انهم من تحرم عليهم 

ال�شدقة وهم اآل علي واآل عقيل واآل جعفر واآل العبا�ض، وذهب اأخرون اأمثال عطاء 

. 
(((

وعكرمة وابن العبا�ض اإلى اأنهم زوجـات النبي �شلى الله عليه و�شلم

كما قيل باأن الر�شول �شلى الله عليه و�شلم ، اتخذ من اللون الخ�شر اأي�شاً راية له، 

ومنـــذ ذلك الحين اكت�شـــب  اللون الخ�شر كرمز للاإ�شلام ، لذلك ال�شراف اتخذوا 

،  فاأ�شبح اللون الأخ�شـــر ذو رمزية تدل في ثقافة 
(((

مـــن اللون الخ�شر �شعار لهـــم

الإ�شلامية على الخر، وا�شتخدم  كلون مميز لبع�ض رايات الدول عبر الع�شور مثل  

الجزائـــر والمملكة العربية ال�شعودية وليبيا وباك�شتان وغرها. ويف�شل لون الخ�شر 

في الحجاب لدي الن�شاء في بع�ض دول �شمال افريقيا وم�شر، واإذا اتينا اإلى اللبا�ض 

فاإن علينا التطرق اإلى قبعة الراأ�ض اأو القلن�شوة التي ارتبطت كاأحدي الرموز الدينية 

المميـــزه للم�شلمين وبخا�شة اأثناء ال�شلاة، مع اأنها في الأ�شل تعبر ثقافي للمجالت 

وطبيعتها البيئة، كملثمين الطوارق، والعمامة وقلن�شوات المغول والطربو�ض ،اأما عن 

(1)  The Martyrs of Karbala Shii Symbols and Rituals in Modern Iran - Kamran Scot AGHAIE- Uni-
versity of Washington press- seattle and londan-2004-P10  

)2)  عي�صى الح�صن- مو�صوعة الح�صارات- �ص 108

(3)   Malak Chebel –op.cit-  p116
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اأ�شـــل وتاريخ القلن�شوة اأو قبعـــة الراأ�ض  فاإن اأ�شلها غر وا�شح، فاختلفت م�شمياتها 

وطريقـــة ومـــواد �شنعها و�شكلها من بـــلاد اإ�شلامي للاخر، ولكن مـــع ال�شتعمار في 

القرن التا�شع ع�شـــر وطغيان الملاب�ض الوربية  اأ�شبحت الملاب�ض تقليدية الإ�شلامية 

.
(((

موؤ�شر لحيوية الدين

ونتطـــرق اإلى الم�شبـــاح اأو ال�شبحـــة التي ت�شتخـــدم في بع�ض المجتمعـــات كوجاهة 

اجتماعيـــة وكهواية لجمع المقتنيـــات،  اإل اأنها برغم ذلك تاخـــذ ابعاد دينية رمزية 

فالخرزات تبلغ ت�شع وت�شعين خرزة اأو ثلاثة وثلاثون خرزة يتم تكرارها ثلاث مرات 

اتناء الت�شبيح والذكر وذلك لتمثـــل اأ�شماء الله الح�شنى، ولقد ا�شتخدامت ال�شبحة  

في العبادة وممار�شاتها منذ القدم في جميع البلاد الإ�شلامية، فنجدها تلت�شق بيد 

 .
(((

الم�شلـــم ك�شل�شلـــة ورمزية بين العبد وربه من خلال علاقة رقميـــة ون�شاط تاأملي

فالت�شبيـــح لغويا تكت�شب معني ال�شـــلاة والدعاء فقال  تعالى في �شورة ال�شافات في 

لَى  نه اإِ حِيَن لَلَبِثَ فِي بَطْن ُ�شَبِّ هُ كَانَ مِنْن المْن نَّ
َ
لَ اأ ق�شـــة نبـــي الله يون�ض عليه ال�شلام { فَلَوْن

، وبالتالي فهي تكت�شب في ممار�شتهـــا ال�شفة الروحانية الحركية 
(((

عَثُـــونَ} م يُبْن يَوْن

والتاأملية والرقمية.

برمزيـــة ال�شبحة وعلاقة الت�شال الدائم مع الله عـــن طريق الت�شبيح ،اعتبرت  

م�شـــدر لتاأمين الوقاية مـــن ال�شيطان لدى البع�ض، في�شـــف الأ�شتاذ الطيب �شالح 

في روايتـــه اأحـــد الأجداد بقوله: “.. وهـــو يفتخر خا�شة بم�شبحتـــه لأنها من خ�شب 

ال�شندل، يداعب حباتها، ويم�شح بها وجهه وي�شتن�شق رائحتها. وكان اإذا غ�شب من 

.
اأحد اأحفاده، �شربه بها على راأ�شه، يقول اإن ذلك يطرد ال�شيطان”)))

بالرغم من اأن اأ�شل ال�شبحة مجهول، اإل اأنه غالبا ما ربطت ال�شبحة بالمت�شوفة 

(1)   Malak Chebel-op.cit - p106   
(2)   Ibid – p102816

)3)   �صورة ال�صافات :  144-143

)4)  الطيب �صالح- مو�صم الهجرة اإلى ال�صمال – دار الجيل –بيروت- �ص 90
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الذيـــن اتخذوا ال�شبحة نموذج ورمـــز لعلاقة مبا�شرة بينه وبين ربـــه ليقطعها باأي 

مـــكان، وكلمة “ال�شبحة” ا�شتقت في جانبها اللغـــوي والديني من لفظة “ الت�شبيح،  

ويذكـــر الأ�شتـــاذ فيليب حتى بـــاأن ال�شبحـــة رمز دينـــي ادخله المت�شوفـــة في العالم 

الإ�شلامـــي وباأنها هنديـــة الأ�شل، كما يحدد طريقة و�شولهـــا للمت�شوفة عن طريق 

البيـــع الن�شرانيـــة ال�شرقية، ولي�ض من الهنـــد مبا�شرة، واأثناء الحـــروب ال�شليبية 

ات�شـــل امرها بالعـــالم الغربي الكاثوليكي، وباأن اأول ظهـــور لها في الأدب العربي في 

�شعر اأبي نوا�ض)المتوفي نحو810):

اأنت يا ابن الربيع األزمتني الن�صك       وعــــودتـــــــــنيـه  والخـــــــيـر عــــــــــادة

فــــارعوى باطـــلي واقـــ�صر حبــــــــــلي       وتبــــــــــــــــــدلـــت عــــــــــــفـة وزهـــــــــادة

الم�صــــابــــيح في ذراعـــــــي والم�صــــــــــحف       فــــــي لِبَّتـي مكــــــــــان  القــــــــــــــلادة 

اعتـــبرت ال�شبحـــة قـــوة رمزية وات�شـــال وعلاقة مت�شلـــة مبا�شـــرة ل تنقطع مع 

  ( ، فعندما �شاأل اأحدهم  المت�شوف الم�شهـــور ببغداد الجنيد )المتوفي 910
(((

خالقـــة

معاتبا عندما كان جال�ض متعبدا  وفي يده �شبحة، فقال له” اأنت �شرفك تاأخذ بيدك 

�شبحـــة؟” فاجـــاب :” طريق بـــه و�شلت اإلى ربـــي ل افارقة”، وال�شبحـــة اأو الم�شباح 

انت�شـــرت لدي المت�شوفة في القرون الأولى الإ�شلامية وربما بتاأثرات ثقافية وا�شول 

، حيث ت�شتخدم ال�شبحة اأو الم�شباح  لدي البوذية والهندو�ض 
(((

بعيدة هندو - ايرانية

لأهدافهـــم التعبديـــة الدينية الخا�شـــة ويمكن مـــا مقارنة بين ال�شبحـــة الإ�شلامية 

،  ال اأن لكل واحدة منها عدد خرزات مختلف  من حيث 
(((

والكاثوليكيـــة واليهوديـــة

اأغرا�شها واأورادها ورمزيتها الخا�شة به، وربما اأن ال�شفة المميزة والم�شتركة بينهم 

انها انت�شرت �شمن حركات الرهبنة والت�شوف والزهد ومحاولة النعتاق من العالم 

)1)  فيليب  حتى-  تاريخ العرب- �ص 510

(2)   Malak Chebel –op.cit p102
(3)   Tanja Al Hariri  Wendel-op.cit-- p.87



302

المادي نحو العالم المقد�ض العلوي.

انت�شـــر ا�شتخـــدام ال�شبحـــة اأو الم�شباح بين عامـــة الم�شلمين ليعـــبر كاأحد الرموز 

الإ�شلامية ارتبطـــا بالم�شلم والدعاء و�شله وخلوه تاأملية مبا�شرة بين العبد وربه عن 

طريـــق الت�شبيح وذكر الوراد وال�شهادة  و�شمـــن دورة ال�شلاة والعبادة في اأي وقت  

 ِ
ّ

رِ الله لَ بِذِكْن
َ
ِ اأ

ّ
ـــرِ الله مَئِـــنُّ قُلُوبُهُم بِذِكْن ذِيـــنَ اآمَنُواْن وَتَطْن اتباعـــا لقـــول الله  تعالى :{الَّ

، ولقد تميزت في البداية في الب�شاطة  فكان الم�شلمون ي�شبحون 
(((

قُلُوبُ } مَئِـــنُّ الْن تَطْن

بالح�شـــا  ونـــوى التمر والعظـــام وغرها، وقيل باأن اأبي هريـــرة ر�شي الله عنه كان 

لديـــه حبـــل معقود األـــف عقدة ول ينـــام الليل حتى ي�شبـــح بهذه العقد عـــدة مرات،  

ثـــم طورت ال�شبحة اإلى نحـــو ال�شبحة المتنقلة الب�شيطـــة في ال�شنع �شواء بالخ�شاب 

والحجـــارة وغره، اإلى اأن اأ�شبحت اأكـــثر تعقيد وتبرز المكانة الجتماعية ل�شاحبها 

فاأدخـــل في �شناعتها الحجـــار الكريمة والف�شة والذهـــب، وحاليا تم ارجاع �شفات 

علاجية للقيمة الوظيفية  لبع�ض اأنواع من للم�شابح، وذلك لعلاج تخدر اليد واخري 

.
(((

لت�شفية الدم وغره

الإ�سلامية: المجتمعات  في  ال�سعبي  التدين  رموز    -  (
تتعر�ض الأديان برغم اأ�شالتها، اإلى تداخل بع�ض المعتقدات والخرافات المتر�شبة 

في المجتمـــع، والتي تعمل على اإطفاء خوف ورهبـــة الإن�شان الم�شتمرة، فالكف والعين 

احـــدي تلـــك الرموز التي ربمـــا يرجعهـــا اأ�شلهـــا اإلى الديانات والمعتقـــدات الوثنية 

في ال�شعـــوب القديمـــة، اإن ذلـــك المتـــداد الثقافي للاأفـــكار الوثنية يحـــدث عندما 

يختلـــط الدين بالأ�شطوري ويتداخلها ليبرز تر�شبـــات الثقافية المتجذرة في المجتمع 

ليكـــون الدين ال�شعبي لعامـــة النا�ض، كما الحال مع الكف والعـــين، فنجد عين الإله 

)1)   �صورة الرعد: 28

ال�صرق  جريدة  وظيفتها«-   يحدد  خرزاتها  وعدد  والزينة  للعبادة  اأداة  »الم�صبحة..   - قا�صم   ، الكعبي    (2(

  11669 العدد   2010 نوفمبر  الو�صط- الثلاثـاء 03 ذو الحجـة 1431 هـ 9 
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.(Ujdat(حور�س

 وربمـــا كما تقـــول اليزابيـــث هيلفمان “ان عـــين حور�ض ورمزيتهـــا م�شتمده من 

، حيـــث انت�شرت ب�شـــكل وا�شع  في 
(((

البدايـــات الأولى)للعبـــادة( لدوائـــر ال�شم�ـــض

اغلـــب الفن الفرعوني الم�شري، فالخلفيات الثقافية عن العين واأوهام عامة النا�ض 

والخوف من العين والح�شد خلق رمزية العين وتج�شيدها ب�شكل مادي، خلقت رمزية 

للعـــين ا�شتمـــدت اأ�شولها من المعتقـــدات الوثنية والأ�شاطـــر الفرعونية، فكما يقول 

نيوبري«م�شـــر وثيقة من جلد رقيق النجيل مكتوب فيها فوق هرودوت، وفوق ذلك 

القراآن، وتحت الجميع ل تزال الكتابة القديمة مقروءة بو�شوح وجلاء«.

   اأمـــا كف الخم�شـــة فهي اأي�شاً من الرمـــوز القديمة والتـــي ا�شتخدمت للحماية 

، فكثر ن�شمع في عالمنا 
(((

مـــن العين والح�شد عند اليهود والم�شلمين على حد �شـــواء

العربـــي الإ�شلامـــي عبارات )خم�شـــة وخمي�شة ( )خم�شة على الـــذي ل ي�شلي على 

النبـــي(، حيـــث ا�شتخدام الكف �شـــد دفع دراء العـــين والح�شد، وهـــو ذو امتدادت 

ثقافيـــة، والحال كذلك برمزية بمـــا ي�شمونه )كف فاطمة( وترجع ت�شمية الكف اإلى 

ال�شيدة فاطمة الزهراء ر�شي الله عنها بنت ر�شول الله �شلى الله عليه و�شلم -  وقد 

تم ربـــط الكـــف بالدين الإ�شلامي باعتقادهـــم باأن ا�شابع الكف ترمـــز اإلى الأركان 

 .
(((

الإ�شلام الخم�شة

كمـــا يبرز الأ�شتاذ  وا�شتر مـــارك  في كتابة الوثنية في الح�شـــارة الإ�شلامية باأن 

الكـــف والعين المر�شومـــة والمنقو�شة والمعلقـــة في �شدور والمنازل وكذلـــك المخم�شات 

المزخرفـــة لـــدي العرب في بيوتهم وق�شورهـــم واأعمدتهم ماهـــي اإل  تاأثرات وثنية 

تتعلـــق بال�شحر في الفن العربي �شد الح�شد والعـــين فالرقم خم�شه يرمز اإلى الكف 

(1)   Elizabeth S.Helfman-op.cit- p.88 
(2)  Miranda Bruce – op.cit  -p.116  
(3)  Ibid -p.180 
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، اإن تلك 
(((

الممدودة لتبعد عن الإن�شان كيد الح�شود وترد ال�شعاع ال�شادر عن عينه

المتـــدادت الثقافية لتلك الرموز وا�شتمراريـــة المعتقد بفعليتها وتداولها بين النا�ض 

وربطهـــا بالدين، اإنما يرجع اإلى الرتباط بين ال�شحـــر والدين منذ القدم في نفو�ض 

الب�شـــر، ويف�شر ذلك )رو�شيـــه( لن كلاهما يرجعان اإلى عـــالم غر منظور، لذلك 

كان عليهمـــا اأن ي�شلـــكا الطريق الرمزي لبقاء الإن�شان علـــى ات�شال واحتكاك بهذ 

، فكانت ق�شة مو�شى عليه ال�شلام و�شحرة فرعون اأنما هي تمثيل لل�شراع 
(((

العالم

.
(((

بين الدين الحق وال�شحر )عمل ال�شيطان(

�شـــوف تفرز الخلفيـــات الثقافية والميل الإن�شاني لك�شـــاب القدا�شة على الأ�شياء 

وبروز ال�شراعـــات والأزمات ال�شيا�شية والقت�شادية والجتماعية والدينية،والفهم 

ال�شلبـــي العفوي للاحكام ال�شرعيـــة، نمط من التدين ال�شعبـــي العفوي بين النا�ض،  

يلام�ـــض المبـــادئ ال�شا�شيـــة للديـــن الر�شمـــي ح�شب الن�ـــض المقد�ـــض ولكنه يدخل 

بجانبـــه بع�ض الممار�شات المتر�شبة في عقـــول ونفو�ض الب�شر لكي يطفئ بها التقلبات 

ال�شيكيولوجيـــة للنف�ـــض الب�شريـــة ،ذلـــك الدين ال�شعبـــي المت�شامح  ومـــا يطلق عليه 

الأ�شتاذ �شابينو اأكوافيفا بـ) المظاهر البرية في الدين(.

ففي الإ�شلام يوجد اإلى جانب التدين الر�شمي المتمحور والمن�شبط وفق التعاليم 

القراآنيـــة ،�شكل من التدين ال�شعبي ت�شده �شلات مميزة بالمقد�ض ، ومنها ما يت�شل 

بطقو�ـــض الأولىاء ،ممـــن تـــزار اأ�شرحتهم بغر�ـــض التبرك، برغـــم حرمة ذلك في 

)1)   يو�صف �صلحت – مرجع �صابق -  �ص 202

)2)   عبدالغني عماد-  مرجع �صابق- �ص176-

كَفَرُواْ  يْاطِيَن  ال�صَّ وَلَـكِنَّ  �صُليَْمَانُ  كَفَرَ  وَمَا  �صُليَْمَانَ  مُلْكِ  عَلىَ  يَاطِيُن  ال�صَّ تَتْلُواْ  مَا  بَعُواْ  {وَاتَّ تعالى  قال    (3(

ا  َ حَدٍ حَتَّى يَقُولَ اإِنمَّ
َ
نزِلَ عَلىَ الْملَكََيْنِ بِبَابِلَ هَارُوتَ وَمَارُوتَ وَمَا يُعَلِّيمَانِ مِنْ اأ

ُ
حْرَ وَمَا اأ يُعَلِّيمُونَ النَّا�صَ ال�صِّي

حَدٍ اإِلَّ بِاإِذْنِ 
َ
ينَ بِهِ مِنْ اأ اآرِّي قُونَ بِهِ بَيْنَ الْمرَْءِ وَزَوْجِهِ وَمَا هُم بِ�صَ نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلَا تَكْفُرْ فَيَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمَا مَا يُفَرِّي

اهُ مَا لَهُ فِي الآخِرَةِ مِنْ خَلَاقٍ وَلَبِئْ�صَ مَا �صَرَوْاْ  هُمْ وَلَ يَنفَعُهُمْ وَلَقَدْ عَلِمُواْ لَمنَِ ا�صْتَرَ رُّ ِ وَيَتَعَلَّمُونَ مَا يَ�صُ
ّه

الله

نفُ�صَهُمْ لَوْ كَانُواْ يَعْلمَُونَ }البقرة : 102
َ
بِهِ اأ



305

، وهكـــذا وبرغم معار�شه ذلـــك التوجه للتعاليم 
(((

ديـــن يتميـــز بالتوحيد الخال�ض

الإ�شلاميـــة حول عدم �شرعيـــة اتخاذ ال�شرحـــة والقبور مكان للعبـــادة والتقدي�ض  

ات�شعـــت دائـــرة الأماكـــن المقد�شة التي توحى قـــبر ولي اأو  �شـــوفي اأو �شخ�ض من اآل 

البيت في العالم الإ�شلامي.

لَمُ  عْن
َ
بُّهُمْن اأ يَاناً رَّ هِم بُنْن نُوا عَلَيْن اإن الرمز متاأ�شل في النف�ض الب�شرية منذ القدم،{ ابْن

،  فبعد موت اأ�شحاب 
(((

جِداً} �شْن هِم مَّ رِهِمْن لَنَتَّخِذَنَّ عَلَيْن مْن
َ
ذِينَ غَلَبُوا عَلَى اأ بِهِمْن قَالَ الَّ

لِعين عليهم: ابنوا على باب الكهف بناءً يحجبهم، واتركوهم  الكهف قال فريق من المطَّ

و�شاأنهـــم، ربهـــم اأعلم بحالهم، وقـــال اأ�شحاب الكلمة والنفوذ فيهـــم: لنتخذنَّ على 

مكانهـــم م�شجـــدًا للعبادة،  وكان ذلك جزء في �شرعهم،  ال اأن ر�شول الله �شلى الله 

عليـــه و�شلم نهى عن اتخاذ قبور الأنبياء وال�شالحـــين م�شاجد، ولعن مَن فَعَلَ ذلك 

في اآخـــر و�شاياه لأمته، كما اأنه نهى عن البناء على القبور مطلقًا، وعن تج�شي�شها 

.
(((

والكتابة عليها؛ لأن ذلك من الغلو الذي قد يوؤدي اإلى عبادة مَن فيها

لذلـــك  اأدرك الخليفـــة عمـــر بن الخطاب ر�شـــي الله عنة، خطـــورة ذلك الأمر، 

عندمـــا  قطع �شلح الحديبيـــة )�شجرة الرا�شـــوان( بعد انها اأ�شبحـــت رمز ومزار 

للم�شلمـــين لتـــبرك فخاف ان تكون بدايـــة للهاء النا�ض عن البيـــت الحرام والعودة 

للوثنية والجاهلية وبروز البدع وكذلك الحال عندما قبل الحجر الأ�شود وقوله: ولول 

اأني راأيت ر�شول الله ـ �شلى الله عليه و�شلم ـ يقبلك ما قبلتك “. 

عندما بـــداأت الخلافات والفتنة تنه�ـــض ج�شد الأمة الإ�شلاميـــة، بداأ يطفو على 

الواجهة ب�شدة نماذج من التدين ال�شعبي، فا�شبح المكان الذي توفي فيه الإمام علي 

بـــن اأبي طالب مـــزاراً مقد�شاً لدى �شيعتـــه التي تعظمه واأ�شبـــح �شريحة رمز ديني 

)1)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق-�ص 167

)2)  �صورة الكهف: 21

)3)  المو�صوعة القراآنية المي�صرة –مرجع �صابق- �ص 296  



306

ومـــكان يحـــج اإليه، لتكتمـــل معالم ق�شة الت�شيـــع في كربلاء عند مقتـــل الح�شين بن 

علـــي680م  كفرقة دينية لها رموزها الخا�شـــة  واتخذوا للاإمام الح�شين ر�شى الله 

عنـــة �شريح عظيمـــا تخليدا لذكراه  لـــدى ال�شيعة ويمثلون في عا�شـــوراء في كل عام 

ماأ�شاة قتله والنكبة التي ا�شابت اآل بيت ر�شول الله �شلى الله عليه و�شلم، ويمجدون 

ذكـــرى على وولديه الح�شن والح�شـــين، واكت�شاء ال�شواد رمـــز  خا�ض بهم وم�شاهد 

النجف وكربلاء والكوفة وا�شرحتها، كما يقول كارمن �شكات  kamran scot “اإن ق�شة 

.
كربلاء تبداأ بمعركة كربلاء”)))

�شـــوف يبرز لنا الت�شيع رموز دينية اإ�شلاميـــة ذات �شبغة مذهبية قبور واأ�شرحة 

مقد�شـــة لأولياء واإئمة ال�شيعة من اآل البيـــت،  يتم زيارتها والحج اإليها والتبرك بها 

والبـــكاء وغره، كنـــوع من اإعـــادة ت�شكيل وبنـــاء واإ�شعال الذاكـــرة الجماعية، حتى 

اأ�شحى الإمام الر�شا ثامن الئمة ال�شيعة الذى يقع �شريحه في م�شهد �شمالى فار�ض 

 Abdulkader Tayob كما يقول عبدالقادر طيوب ،»
(((

هو بمثابة  )مجد العالم ال�شيعي(

»اأ�شبحـــت الرموز الإ�شلامية تبنـــي واقع جديد للم�شلمين في العـــالم الحديث«، لإن 

ال�شرة التاريخية والتواتر في م�شرة الئمة ال�شيعة جعل من الرموز الدينية ال�شيعة 

امتـــداد للتاريخ الإ�شلامي بجميع تجلياته حيث كان التاريخ بالن�شبة لل�شيعة ي�شيف 

با�شتمرار  مدلولت ورمزية جديدة �شمن بنية الزمن.

كمـــا اأن بوفاة الر�شـــول �شلى الله عليه و�شلـــم ، وانق�شاء الجيـــل الفريد، وبروز 

ال�شراعـــات والفـــتن بين الم�شلمـــين ، �شوف ينتهي كل ذلك اإلى  بـــروز حركة رد فعل 

لنعتـــاق والبحث عـــن ال�شورة النقيـــة والخال�شة للاإيمان بالله عـــن طريق الزهد 

(1)  Scot,kamran - The Martyrs of Karbala: Shii Symbols and Rituals in modern Iran – Seattle and 
Londan University of Washington press- 2004-p8  

اأئمة ال�صيعة الإمامية  )2)  الإمام علي بن مو�صى الر�صا: هو ابن الإمام مو�صى الكاظم الإمام الثامن من 

كنيته اأبو الح�صن، ولقبه الر�صا. ولد في 11 ذو القعدة، 148 هـ في المدينة، وكانت وفاته اآخر �صفر 203، 

وعمره 55 عاماً، ومرقده ال�صريف في مدينة م�صهد في اإيران. ويعرف مكان دفنه بـالرو�صة الر�صوية  .
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والتق�شـــف وت�شفية النف�ض و�شلوك الروح بين العبد وربه والتي تتقارب مع الرهبانة 

الم�شيحية بعد ازدياد الرغبة الدنيوية والبذخ على ح�شاب الخرة ، ومع مرور الوقت 

تطورت وازدادت نفوذ المت�شوفة واتباعه كاحدي الآليات المحركة في المجتمع تح�شب 

له ال�شلطة ال�شيا�شية والدينية الر�شمية الف ح�شاب، مع بروز ال�شراع بينهما.

كما حدث مع الدولة المرينية بالمغرب ومن تلاها والدور البارز للا�شرحة والزوايا، 

ال اأن ن�شل اإلى نجد ان ن�شل اإلى قول كثر من الباحثين اأن الدولة ال�شعدية قامت 

، كما  وكذلك اأدرك نظام الملك  اأ�شهر وزير الدولة 
(((

على اكتاف الزوايا والمت�شوفة

ال�شلجوقيـــة الأهمية الرمزية للم�شاجد والزوايا والتكايا  والرباطات، فقام بالكثار 

والهتمـــام في النفاق عليها وبنائها والغداق علـــى الأولىاء وال�شلحاء، ولما عاتبه 

�شيـــده ملـــك �شاة اثر بع�ـــض المغر�شيين والحاقديـــن على نظام الملـــك كان رده على 

ال�شلطـــان بعـــد ان بين �شيئاتـــه وعيوبه« اأقمت لـــك جي�شا ي�شمي )جي�ـــض الليل( اإذا 

نامت جيو�شك ليلا قامت جيو�ض الليل على اأقدامها �شفوفا بين يدى ربهم، فاأر�شلوا 

دموعهـــم، واأطلقوا األ�شنتهم ومـــدوا اإلى الله اأكفهم للدعاء لك ولجيو�شك، فاأنت في 

.
(((

خفارتهم تعي�شون، وبدعائهم تبيتون، وببركاتهم تمطرون وترزقون..«

اإن الممار�شات ال�شوفية يمكن اأن نطلق عليه دين العوام في مقابل الدين الر�شمي 

الن�شـــي، كل ذلك �شوف يوؤدي اإلى تقدي�ـــض وعبادة الأولىاء والموتي على الرغم من 

تحـــريم ال�شنة الإ�شلامية لذلك، لذلك حارب الوهابية في القرن الثامن ع�شر البدع 

التـــي انت�شـــرت في الجزيرة العربية وقاموا بمنع النا�ض زيـــارة القبور وال�شرحة بل 

وهـــدم بع�شهـــا وت�شويتها بالأر�ض، حتـــى اأ�شحت ال�شرحة والزوايـــا رموز مقد�شة 

في العـــالم الإ�شلامي لعامة النا�ض، فكما يقـــول الأ�شتاذ يو�شف �شلحد: »فاإن التقوي 

)1)  بع�ص الباحثين ي�صر بان الدولة ال�صعدية لم تقم على اكتاف الزوايا والمت�صوفة بل على اكتاف العلماء، 

�صل�صلة   2004- المحمدية-  ف�صالة  مطبعة   - وال�صلطان  العالم   - لطفي  بو�صنتوف،  –انظر:  للمزيد  

من�صورات كلية الآداب والعلوم الإن�صانية - الأطروحات والر�صائل(

)2)   جرجي زيدان - تاريخ التمدن الإ�صلامي -ج -3 من�صورات دار الهلال- �ص224
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ال�شعبيـــة اآلت اإلى انزال القدا�شـــة اإلى الأر�ض، واأقامت في كل مكان تقريبا مقامات 

.
(((

ومـزارات لولياء ال�شماء على �شكل رباط، قبة، زاوية ومزار »

لقـــد ازدهـــرت ال�شرحة والزوايا �شمن  فهـــم النا�ض وا�شتعابهـــم للدين ب�شكله 

المب�شط)الدين ال�شعبي( اأي الوعي الديني الجتماعي، ولي�ض الدين الر�شمي المنزل 

كر�شالـــة �شماويـــة �شمن الميتاتاريخيـــة النبوية، بال�شافة لما تقدمـــه تلك ال�شرحة 

والزوايـــا مـــن رمزية وخدمات دينيـــة واقت�شاديـــة واجتماعية، وتلعـــب الت�شكيلات 

الجتماعيـــة و�شراعاتهـــا والت�شاري�ـــض والموقـــع دور فعـــال في ازدهارهـــا بعيدا عن 

ال�شلطة ال�شيا�شية والدينية الر�شمية للدولة، وبالتي ا�شحت ال�شرحة والزوايا ملاذ 

ورمـــز ديني يلجـــاأ اإليه الفئة الدنيا من المجتمع ب�شـــكل اأ�شا�شي لق�شاء حاجاته ومن 

جهة اأخـــرى توؤمن لم�شوؤولي ال�شرحة والزوايا التباع لغرا�ض )دينية - �شيا�شية - 

اقت�شادية(. 

لقـــد اأ�شبحت قبر الأولياء وال�شالحين اأ�شبحت مـــزارات دينية يتبارك ويتو�شل 

بهـــا برغم حرمه ذلـــك ال�شئ، ولكـــن العلاقة التي ن�شـــاأت بين �شخ�شيـــة الوالي اأو 

الرجـــل ال�شالح  وقبره ا�شفت القدا�شة علـــى المكان، وا�شحي مزاره تج�شيد رمزي 

لل�شخ�شيـــة مقد�شة تنتج روابط وترتب نظـــم المجتمع وعلاقاته بع�شهم ببع�ض ومع 

ال�شلطـــة، فكان قـــبر الوالي ملجـــاأ لل�شعفاء المجتمـــع طلب لل�شفاء ورفـــع المظلمات 

والرزق والتوفيق وغرها من الأمور .

فذكـــر �شابـــرول احد اهـــم العلماء الفرن�شيـــين في الحملة الفرن�شيـــة على م�شر 

)1798 - 1801( في كتابـــه درا�شـــة عادات وتقاليد �شكان م�شر المحدثين -  عن اأن 

عدد كبر من الم�شلمين من اأهل م�شر يقد�شون  عديدا من الأولياء الموتي. وكذلك ما 

ذكره اإدوارد وليم لين  في بدايات القرن التا�شع ع�شر في كتابة الم�شريون المحدثون، 

)1)  يو�صف �صلحد – مرجع �صابق - ط 1 - 1996 - �ص 129   
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بـــاأن الم�شريين يزوروان ا�شرحة الأولىاء ويعتقدون في بركتهم،وفي اأوقات الحروب 

والمحـــن اتجاة النا�ض  يلذون للا�شرحة طلبا لرفع البلاء فتو�شعوا في بنائها بدعوى 

انهـــا تنفيذ لـــروؤى في منامهم مثلما جرى على �شريح ال�شيـــدة �شكينة بحي الخليفة 

.
(((

بالقاهرة والذي يرجع تاريخ بنائه اإلى عهد عبدالرحمن كتخدا عام 1173م

كمـــا لحظ �شيد عوي�ض كثرة قبور الأوليـــاء والمزارات والزوايا والطرق ال�شوفية 

في القـــري واأحيـــاء المن الفقرة المحرومـــة وندرتها وغيابها في المـــدن الكبري حيث 

تتمركـــز ال�شلطـــة الدينية الر�شمية و�شلطـــة الدولة ، ويذكر �شيـــد عوي�ض من خلال 

درا�شتـــه وتحليلـــة ل�شريح الإمـــام ال�شافعي في م�شـــر  باأن  م�شمـــون الر�شائل التي 

يوجههـــا اأنها تهدف اإلى تحقيق الآمـــال والطلبات اأو تخفيـــف الآلآم والمظالم وهذه 

الظاهرة كما يوؤكد �شيد عوي�ض لي�شت اأحد روا�شب الما�شي ال�شحيق ،بل هي محاولة 

لتجاوز الغـــتراب اأو العجز ب�شبب الأو�شاع ال�شائدةحيـــث اإن حالت القهر والظلم 

التـــي يتعر�ض لهـــا الفقراء ول يجدون في المجتمع وموؤ�ش�شاتـــه وجماعته وافراده من 

يرفع عنهم ذلك،هـــي التي تدفعهم اللجوء اإلى مثل هذه الحلول ،ولي�ض هذا اللجوء 

مجـــرد تقليد اأو عادة تنتقل من جيل اإلى اآخر دون اأن يكون لها مبررات في الأو�شاع 

الجتماعيـــة ال�شائـــدة فيقـــول«اإن ار�شـــال الر�شائـــل اإلى �شريح الإمـــام ال�شافعي ل 

يمكـــن اأن يكـــون من �شنع الأفراد، وانما هو نتيجة لحيـــاة المجتمع« في�شف الم�شتوي 

  .
(((

القت�شادي العام لمر�شلى الر�شائل باأنه اأقل م�شتوي يمكن اأن يت�شور في المجتمع

ومنذ فترة قريبة ندد علماء دين مغاربة بـ«منا�شك الحج« التي يوؤديها المئات من 

مرتـــادي �شريح »�شيدي �شا�شـــكال« بالقرب من مدينة اآ�شفي التي تطل على المحيط 

الأطل�شـــي، قبل عيـــد الأ�شحى؛ من طـــواف و�شعود لجبل »عرفـــة« وترديد عبارات 

)1)   عمار علي ح�صن- مرجع �صابق-�ص 168

)2)  �صيد عوي�ص، - من ملامح المجتمع الم�صري المعا�صر :ظاهرة ار�صال الر�صائل اإلي �صريح المام ال�صافعي 

- �ص  139 - 244      1965  - والجنائية  الجتماعية  للبحوث  القومي  المركز  –من�صورات 
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التلبيـــة وتقـــديم القرابين والتهـــاني المتبادلة بحج مـــبرور. واعتبر العلمـــاء اأن هذه 

»الطقو�ض« تعد من ت�شرفات الجاهلية وافتراء كبرا على الإ�شلام وابتداعا خطرا 

في الدين، فيما اأرجع اأخ�شائي نف�شي اأ�شباب قيام هوؤلء النا�ض بمثل هذه الطقو�ض 

اإلى رغبتهم في حمل لقب »حاج«؛ من اأجل الح�شول على »بري�شتيج« اجتماعي معين 

دون تحمل م�شاق ال�شفر اإلى الكعبة بالديار المقد�شة، وهو ما جعل الكثرين ي�شمونه 

»حـــج الفقر«.وتـــوؤم هذا ال�شريح الموجـــود على بعد حوالي اأربعـــين كيلومترا �شمال 

مدينة اآ�شفي، اأعداد كبرة من مرتاديه وزواره، حيث يطوفون حول ال�شريح كل عام 

خـــلال يوم عرفة باأقدام حافية �شبعة اأ�شواط، وهم يهرولون وينادون ب�شكل جماعي 

.
(((

لما يقوم له الحجاج في الكعبة الم�شرفة م�شابهة  �شورة  لبيك” في  اللهم  “لبيك 
لذلـــك ي�شـــكل الديـــن ال�شعبـــي اأداة مـــن اأدوات ال�شعب في �شعيه لحـــل م�شكلاته 

الم�شتع�شيـــة ومنها الطرق ال�شوفية التي انت�شـــرت انت�شاراً وا�شع في المجتمع العربي 

التقليدي والمعا�شر ون�شاأت نتيجة لحاجات اجتماعية واقت�شادية و�شيا�شية ،اقت�شت 

الندمـــاج في جماعات منظمة تمكن اأع�شائها من تجـــاوز عجزهم، وكرد فعل على 

التزمت ب�شدد الن�شو�ض والت�شييق على العقل والغراق في البذخ وهيمنة الموؤ�ش�شة 

، لذلك عبرت زيارة المزارات وال�شرحة عن هروب من العالم الدنيوي 
(((

الر�شميـــة

وحنين ديني بالرغبة في الخلا�ض والطهر ومجال اجتماعي لم�شاكل المجتمع وخا�شة 

)1)  الخمي�ص 13 ذو الحجة 1429هـ - 11 دي�صمبر 2008م  - موقع العربية الخبارية

http://www.alarabiya.net/articles/2008/12/11/61795.html -      

ابي  ال�صهير  الولي  الأ�صتاذ علي فهمي حول ملاحظاته حول �صريح  انظر م�صاهمة        وللمزيد  كذلك  

الفهم  �صيولوجيا  في  المحرو�صة:درا�صة  م�صر  في  الحرافي�ص  بعنوان”دين  م�صاهمة  في  ال�صاذلي  الح�صن 

ال�صعبي للدين” بكتاب ) الدين في المجتمع العربي- مجموعة ابحاث - �ص 404 ( وكذلك انظر ح�صين 

اأحمد اأمين  حول ملاحاظه حول �صريح الولي ال�صوفي عبدالرحـــيم القنائي)  اأمين ، ح�صين اأحمد - 

دليل الم�صلم الحزين اإلى مقتـــ�صي ال�صـــــلوك في القـــــرن الع�صـــــرين- بيروت ، القاهرة- دار ال�صروق- 1983 

- �ص 98(. 

)2)  عاطف العقلة غ�صيبات -  الدين والتغير الجتماعي في المجتمع العربي الإ�صلامي: درا�صة �صو�صيولوجية«- 

الدين في المجتمع العربي- مجموعة ابحاث-مركز درا�صات الوحدة العربية - بيروت - ط 2 - 2000  - �ص 

  150  -  149
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الفئة ال�شعيفة ب�شكل عام، ولكن برغم ذلك ا�شتخلا�ض �شابينو اأكوافينا باأن الت�شاد 

الحـــاد بـــين ال�شعب وال�شرائح العليا لي�ـــض ملائما دائما، منـــذ اأن تبين اأن الطبقات 

  .
(((

العليا تت�شارك ب�شكل عام مع الطبقات »الو�شيعة« في الرموز وفي اللغات نف�شها

)1)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق-�ص 167
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مقاربات ختامية
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حاولنا من خلال هذا الكتاب اطلاق بداية ا�شتهلالية Inception  تحفزنا لفهم العالم 

الــــذي نعي�ــــض فيه، وت�شاعدنا على طــــرح ت�شاوؤلت نقدية بلازميــــة، وت�شاعدنا في فهم 

الآخــــر بطريقة اأف�شل، وبناء ح�شارة الت�شامح والتعددية، فالرمز الديني يتمو�شع في 

اللاوعي الب�شري بعد اأن يكون قد �شحن بمعاني ودللت خا�شة وبالتالي يخ�شع الرمز 

الديني لقراءة مزدوجة �شلبا اأو ايجابا ح�شب الخلفية الذهنية وال�شتعدادت الثقافية 

والتاريخية للمتلقي، ولكن عندما نفقد وتنعدم القراءة ، يفقد الرمز الديني اأي قيمة 

ومعنــــي وطابعه المقد�ض بالن�شبة للمتلقي، كما اأن الرموز الدينية ت�شاعد المجتمع على 

ال�شتمرار والتوازن الداخلي للمنظومة الدينية وتلاحم افرادها.

اإن الرمـــوز الدينية هي  ف�شاء المقد�ض الذي يثر الخـــوف والرجاء ويبعث للثقة 

والحترام وال�شكـــون والطماأنينة في النف�ض الب�شرية، فتحـــدد النتماءات والهويات  

والأفـــكار المختلفة، وتر�شـــخ  المعتقد الديني من خلال تناقله جيـــل بعد جيل، اإل اأن 

الدخـــول اإلى ف�شاء المقد�ض ومحاولة تندني�شه كالدخول في النار والتي �شوف تجلب 

عواقب وخيمه تكر�ض ال�شراع والطائفية والعنف ونبذ الحوار الح�شاري . 

، نتيجة ال�شتغلال 
(((

 فقـــد تتعر�ض الرموز الدينيـــة للعنف والتندي�ض والتمييـــز

())  يذكر  الونشريسي في احدى النوازل التي اثيرت في عصر دولة المرابطين دارت حول نصراني بمراكش اعتنق 
الإسلام ثم ما لبث ان ارتد ثانيه الي المسيحية،فظهرعليه علاماتها »ورفع الي السلطان من امره ما اوجب الكشف 
عن حاله ففتشت داره فالقي فيها بيت شبه الكنيسة فيها حنيه الي جهة الشرق وفيها قنديل وشموع وكتب وعصى على 
راسها عمود مصلب ولوح على اربع قوائم، ولما تم استشاره احد العارفين باحوال وعبادات النصاري حول تلك 
الاشياء ذكر باها تخص عبادة النصاري ،لذلك سيق النصراني الي القاضي موسي بن حماد في مراكش الذي اتهمه 
بالزندقة)الونشريسي،ابو العباس-المعيار المعرب –نشر وزارة الاوقاف المغربية 1981- جزء 2-ص 249-250(
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الأيديولوجـــي وال�شراعـــات فالعن�شـــر المادي للرمـــز اأ�شحى �شبيل لك�شـــب الأتباع 

والموؤيدين وجذب ال�شلطة الدينية ، من بناء للرموز الدينية والهتمام بها كالم�شاجد 

والزوايا وال�شرحة والأماكن المقد�شة اأو  قد تكون الرموز الدينية عر�شه للانتهاك 

والتخريـــب، وهنـــا ل ينتهك الرمز لذاته بقـــدر اأن الذي ينتهـــك الرابطة والم�شاعر 

الدينيـــة وقدا�شتها لـــدى المجموعة، فا�شتخـــدم معاوية القـــراآن في �شراعه مع علي 

بـــن ابي طالب في معركة �شفـــين، فكانت القراآن اأول الرموز الدينية الإ�شلامية التي 

ادخلـــت في ال�شراع بين الم�شلمين، واإحرق الزنج الم�شجد الجامع �شنة 258هـ/871م 

في عهد الخليفة العبا�شي الموفق واحرقوا وقتلوا و�شبوا  الن�شاء والأطفال حيث يقال 

، وكذلك الحـــال في الم�شيحية والحروب 
(((

اأنهـــم قتلوا مـــا يقارب من 300000 نف�ض

ال�شليبية با�شتغلال الدين ورموزه في �شراعهم مع الم�شلمين.

كمـــا تعر�شت الرمـــوز الدينية لنتهـــاكات عبر تاريخها، كما حـــدث في فل�شطين 

واحـــراق الم�شجد الأق�شى 1969  من قبل اأحـــد ال�شهاينة المتع�شبين ويدعى دني�ض 

مايـــكل، حيث اأحدثـــت هذه الجريمة المدبـــرة دوياً في العالم وفجـــرت ثورة غا�شبة 

خا�شـــة في اأرجـــاء العالم الإ�شلامي، وكثـــر ما تتعر�ض الكنائ�ـــض والم�شاجد والكتب 

المقد�شة وغرها مـــن المقد�شات، لنتهاك التي تكر�ـــض الطائفية و�شراع الثقافات، 

برغـــم اننا اعتقدنا باأن تلك النتهاكات على المقد�شـــات من الما�شي، ولكن للا�شف 

مـــازال ذلك ال�شـــراع قائما، حيث تكر�ـــض الرموز الدينية للا�شتغـــال وال�شراعات 

وال�شتغلال اليديوجي في اثارة الفتن.

كمـــا يمكـــن اأن تكون الرموز الدينية هـــدف للتمييز الطائفي و�شـــراع الثقافات، 

ح�شـــل ذلـــك كثر عبر التاريخ، كمـــا اأن الرمـــوز الدينية قد ت�شتغـــل لتكون عن�شر 

وعلامة مميزة لتجزئ م�شمون الدين)الن�ض الموؤ�ش�ض( على �شكل وحدات مذهبية  

وايديولوجيـــة وتتخذ من الألـــوان والأماكن واللبا�ض رموز دينيـــة خا�شة بتلك الفئة 

)1)  عبدالعزيز الدوري ، مرجع �صابق- �ص 71
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كما الحال لدى ال�شيعة وال�شنة على �شبيل المثال، كما اأ�شبح بع�ض الدللت الرمزية 

تِيَكُمُ 
ْن
ن يَاأ

َ
رموز لل�شلطة ال�شرعية والملك، فقال تعالي { وَقَالَ لَهُمْن نِبِيُّهُمْن اإِنَّ اآيَةَ مُلْنكِهِ اأ

َلاآئِكَةُ  مِلُهُ المْن ا تَـــرَكَ اآلُ مُو�شَى وَاآلُ هَارُونَ تَحْن َّ ةٌ ممِّ كُمْن وَبَقِيَّ بِّ ن رَّ ابُـــوتُ فِيهِ �شَكِينَةٌ مِّ التَّ

، تلك الآية ورمزية الآثار المقد�شة �شوف 
(((

مِنِيَن } وؤْن كُمْن اإِن كُنتُم مُّ اإِنَّ فِي ذَلِـــكَ لآيَةً لَّ

تجعـــل )ال�شره النبوية - بردة النبي( ذات دللت رمزية للملك وال�شلطة ال�شرعية، 

فري ال�شلطان العثماني �شليم الأول ياأخذ �شرة النبوية من اآخر الخلفاءالعبا�شيين، 

ليعلن نف�شة خليفة للم�شلمين ملك القطرين وخادم الحرمين ال�شريفين.  

، كما تطورت الرموز الدينية 
(((

اإن الرمزيـــة الدينية ا�شتمرار لإطار �شرح الواقع

لتكـــون علامة فـــارق ن�شاهدها مم�شرحـــة في �شفحات الحياة، وتحـــدد النتماءات 

والأهداف والخلفيات الثقافية ل�شاحبها �شواء كانت �شيا�شية اأو اقت�شادية، » فنجد  

تطـــور الأ�شنام والتماثيل والحيوانات وال�شجار، مـــن طوطميات باعتبارها  �شعارا 

اأو رمـــزا للاآلهـــة اإلى تمائـــم و�شعارات في وقتنـــا الحالي اتخذتهـــا الأمم والحزاب 

ال�شيا�شيـــة �شعـــارات لها كال�شد والن�شـــر وال�شقر اأو اليل الـــذي تتخذه الجمعيات 

التـــي تعمل على الإخـــاء بين النا�ض، والحمامة وال�شمكـــة والحمل في رمزية للعقيدة 

».
(((

الم�شيحية اإبان ن�شوئها

 يمثـــل الأدب والفن مجالـــين خ�شبيا لبداع والتمثيل وال�شتعـــارات والت�شبيهات 

الكنانيـــة، وبذلـــك كان الفـــن الهند�شي للعمـــارة المقد�شة امتداد وتطويـــر للرمزية 

والفكـــر الديني وعلاقتهـــا في المجال والطبيعة،  لكن برغم ذلك كان تحذير الأديان 

ال�شماويـــة  من ت�شوير وتمثيل المقد�ض �شواء كان الإله الخالق عزوجل اأو الأنبياء اأو 

الملائكة في �شورة فنية كنقو�ض اأو تماثيل، خوفا من تقدي�شها وتعظيمها على ح�شاب 

الآلوهية الخال�شة والدين القويم. 

)1)  �صورة البقرة : 248

(2)  Abdulkader Tayob- op.cit-p159 

)3)  دل ديورانت -  ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الأول- مرجع �صابق-�ص 107   
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لقـــد قمنا بدرا�شـــة �شريعة على رمزيـــة للالوان، لهدف اأبرز الـــدللت الرمزية 

للاألـــوان ومـــدي تلاقيهـــا واختلافها بـــين الثقافات والأديـــان المختلفـــة، حيث يبين 

)ج.دورانـــد( “اأن التحليـــل الأدبـــي والتحليـــل النف�شي لرمزية الألـــوان يلتقيان من 

اأجـــل تو�شيح بنية اأ�شيلة �شـــكل من ال�شالة الجوهرية وكذلـــك يجمعان ال�شهادات 

.
التاريخية المقدمة من جانب تقاليد دينية مختلفة”)))

لقـــد قمنا بدرا�شـــة اأ�شكال ورموز التديـــن في ح�شارات ال�شـــرق الأدنى القديم ، 

فظهـــرت الآلهـــة با�شكال و�شفات ورمزيات مختلفة ، ولكـــن برغم ذلك فاإن التدين 

التوحيدي كان  غائرا في العقل والنف�ض الب�شرية التي تميل دائما اإلى التوحيد، والتي 

، ويوؤكد ال�شتاذ عماد �شباغ على اأن بداية 
(((

تطلـــب جراء ذلك  الوحدة وراء التنوع

التدين والعبادة التوحيدية وجدت منذ  القدم ، ال اإن عدم الدراك العامي ال�شعبي 

لبعـــاد اللوحة الدينية والعن�شر الخفي بها ، واقت�شار الموؤمن بالطق�ض الديني مما 

ادي اإلى بـــروز الوثنية علـــى انها »�شكل العبادة الذي يتماهـــى فيه الرمز )الرب – 

ال�شفيـــع( المخلوق اأ�شـــلا، مع الخالق الأوحـــد المنزه ، ويحتل مكانـــه بالتدريج، اإلى 

.
(((

درجة اإلغائه ب�شورة �شبه كاملة ، من اللوحة الدينية ال�شعبية«

ان فكـــرة الإلـــه الأوحد المتعـــالي وان اختلفت تعابرها اأو �شيغهـــا ن�شاأت حتى في 

اقـــدم ال�شعوب بدائية، فقد ا�شتنتـــج ويلهيلم �شميدت Wilhelm Schmidts  في مو�شوعته 

ذات الثنـــي ع�شـــر مجلـــدا الم�شمـــاة  Ursprung Der Gottesideان كل قبيلـــة بدائية حتى 

تاأليفـــه لذلك الكتاب )1912 - 1955( بانهـــا كانت توؤمن باإله خالق متعال يعمل في 

، ت�شر الآثـــار التاريخية بان اخناتون 
(((

الكـــون مـــن خلال مندوبيه اأو نوابـــه اإن�شان

ا�ش�ـــض دينا توحيديا ولكن �شمن ذلك الثر التاريخي يوجد اثار الذاكرة المقد�ض في 

)1)  مي�صيل م�صلان- مرجع �صابق- �ص 269

)2)  جيب / عادل العوا - علم مرجع �صابق �ص 79

)3)  عماد �صباغ - الحناف-عماد �صباغ-دار الح�صاد-�صوريا- ط1  1998  - �ص  20 - 21 

)4)  هو�صتن �صميث Huston Smith - مرجع �صابق -�ص 555
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تراث الأديان ال�شماوية ل�شخ�شيات قامت بدعوة التوحيدة كاأنبياء ور�شل �شالحين. 

 وغره من موؤيدى مفهوم الأديان الطبيعية، تو�شح 
(((

فالتوحيد كما ذكـــره كودورث

باأن التوحيدية تجمع جميع الأديان بما في ذلك اللحاد نف�شه ، وما يجمع بين الأديان 

 .
(((

لبد اأن يكون حقيقة

ورغـــم من تعدد الآلهة في ح�شارات ال�شرق الأدنـــى القديم والعالم ال اأن ففكرة 

التوحيـــد اأي  الخالـــق الواحد كانت حا�شـــرة في ثقافة الع�شـــور القديمة ونلاحظة 

بو�شـــوح في ثورة الملك الثائر اخناتون في القرن الرابع ع�شر قبل الميلاد، الذي اقام 

ثـــورة دينية على العبـــادات والآلهة والطقو�ض القديمة بو�شفهـــا باأنها عبادات وثنية 

خاطئـــة ورف�ـــض تج�شيـــد الإله، واأن لي�ـــض للعالم اإل اإلـــه واحد هو )اأتـــون(  واإعلان 

�شراحـــة في ق�شائدة الحما�شيـــة مبداأه والذي يدعوه في ق�شائـــده بقولة: اأيها الإله 

، ومعني كلمة اخناتـــون الجميل مع 
(((

الأوحـــد الذي لي�ض لغـــره �شلطان ك�شلطانـــة

، لذلك قام اخناتون باأمر ان تمحى جميع نقو�ض ا�شماء الآلهة ال 
(((

قر�ـــض ال�شم�ض

ا�شم اتون وحرم عبادة اأي دين غر دين التوحيد باتون، وامر ان تغلق جميع المعابد 

والهيـــاكل القديمة، غادر طيبة بو�شفها مدينة نج�شه و�شكن في مدينة �شماها )افق 

اآتون(، واأمر اإل ي�شور اآتون باأي �شورة، لنه كان يوؤمن بانه لي�ض لآتون �شورة  يمكن 

تج�شيدها، وغر ا�شمه من امنحتب الرابع اإلى اخناتون)اخن - اتون( .

كما يو�شـــح الب �شهيل قا�شا باأن برغم تعدد الآلهة في بلادد الرافدين فانه من 

الوا�شح من خلال ملحمة جلجام�ض وملحمة الخلق اينوما ايلي�ض والأ�شماء الخم�شين 

لمـــردوخ، حاولـــت الأ�شطورة اأن ت�شع وتوحد الآلهة في اإله واحـــد، واأن الآلهة الأخرى 

–  فيل�صوف واحد العلماء الرائدين والمتخ�ص�ص بالعبرية في جامعة كامبردج - �صاحب  )1)  رالف كودورث 

كتاب النظام الفكري الحقيقي للكون - 1678  م.

)2)  يان اأ�صمان  Jan Assmann - مرجع �صابق-  �ص 185

)3)  دل ديورانت - ق�صة الح�صارة- دل ديورانت- الجزء الثاني- المجلد الأول - مرجع �صابق - �ص   172

)4)  عي�صى الح�صن - مرجع �صابق – �ص 32
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، ففكرة الإلـــه الواحد فكرة لي�شـــت طارئه على 
(((

لي�شـــوا �شوى �شـــور الإله مـــردوخ

الب�شريـــة، ويمكننـــا اأن نت�شاأل لماذا بتقهقر ويغيب ويموت الإلـــه الأكبر في الأ�شاطر 

القديمة ؟ ويترك الخلق والحياة الدينية ل�شالحه اآلهة اأقل منه �شاأنا؟ .وهل ي�شتحق 

اأن يعبد اآله يموت اأو يغيب؟

لقد حاول اأندرو لنغ تف�شر ذلك والت�شاأل عن �شببية تقهقر  كبار الآلهة وزوالهم 

النهاني فلاحظ باأن المخيلة ال�شطورية ا�شهمت م�شاهمة جذرية في تقهقر فكرة الإله 

الكـــبر، ال ان المخيلة ال�شطورية كما يبين مري�شيـــا اإلياد لم تكن العامل الأ�شا�شي 

حيث يو�شح بان الإله البدائي الكبر تحول اإله متبطل )  Deus Otiosus) وبات النا�س 

يعتقـــدون  انه ان�شحـــب اإلى ال�شماوات العليا و�شار ل ياأبه ل�شوؤون الب�شر  وفي النهاية 

طـــواه الن�شيان اأي انه بكلام اخر )مات( ، ل لن ثمه ا�شاطر تروى وقائع موته، بل 

لنـــه غاب عن الحياة الدينية غيابا تاما، وبالتالي غـــاب ذكره حتى من الأ�شاطر، 

فن�شيان الإله الكبر بهذا ال�شكل يعني موته، وبالتالي كان  غياب الإله الأكبر  �شوف 

 .
(((

يوؤدي اإلى ولدة مجمع للاألهة اأكثر حيوية ودراماتيكية برغم اأن مرتبته ادني

لقـــد خلقت الأ�شطـــورة في مقابل الإله الأكبر اآلهه مثقلـــة بمزايا متعددة واحيانا 

متناق�شـــة بهدف ان ت�شـــل اإلى الكمال والكليـــة ك�شرورة لترقيتها موؤقتـــا اأو ب�شكل 

 ، فكما ا�شرنا �شابقا لقد كان ال�شا�ض للاآله الأكبر، 
(((

دائم اإلى م�شاف اآلهة كبرة

وتدريجيـــا وح�شب ال�شياق التاريخـــي تم تغيبه واعطاء ال�شببيـــة والمببرات لتغيبية، 

لذلـــك اعلن مـــوت اأو عجـــز اأو ان�شحاب الإله الكـــبر عن طريـــق الأ�شاطر وغيابه 

وتحيـــده عن الحياة الجتماعية والدينية لم�شلحـــة الآلهة الأقل مرتبة واإدخال اأوجه 

اأخـــرى للدين تت�شم بالتعددية وتلائم نـــزوات ورغبات وتطلعات واأهداف وحاجيات 

الإن�شـــان التي تحققت عبر النجازات المادية والثقافية من بناء المجتمع والح�شارة 

)1)  �صهيل قا�صا- مرجع �صابق -�ص 116

)2)   ميري�صيا اإلياد - البحث عن التاريخ والمعني في الدين- مرجع �صابق-  �ص 126

)3)  مر�صيا اإلياد - تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية - جزء الأول- مرجع �صابق - �ص 399
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ومـــن الإن�شان الملتقـــط لغذائه ثم تطور لل�شيـــد ثم النتقـــال اإلى مرحلتي الزراعة 

والرعي وتربية الما�شية مرور  باختراع الكتابة وبناء المدن والتح�شر .

فـــري غزارة كلمة الهـــوى  وربطها  في الإن�شـــان ومحاولته النعتـــاق عن تعاليم 

الديـــن وعبادة الله الواحد فراهـــا في عدة موا�شع من القـــراآن الكريم ومنها قوله 

عِهِ وَقَلْنبِهِ   عَلَـــى عِلْنمٍ وَخَتَمَ عَلَى �شَمْن
ُ َّ
لَّهُ الله �شَ

َ
خَذَ اإِلَهَهُ هَوَاهُ وَاأ تَ مَنِ اتَّ يْن

َ
فَرَاأ

َ
تعـــالي :{اأ

 ، فرى  في 
(((

رُونَ } فَـــلَا تَذَكَّ
َ
ِ اأ

َّ
دِ الله دِيهِ مِن بَعْن رِهِ غِ�شَاوَةً فَمَـــن يَهْن وَجَعَـــلَ عَلَـــى بَ�شَ

افريقيـــا على �شبيل المثال باأن الدين الفريقي التقليدي  مرتبط بحاجيات المجتمع، 

وبـــاأن التمييز بين الله والمقد�شات اأو الآلهة والجداد الأقل مرتبة لي�ض دائما تمييزا 

،  لقد بداأنا 
(((

وا�شحـــا بيد اأن ال�شـــيء الهام هو كيف يرتبطـــون بحاجات المجتمـــع

نلم�ـــض اأن الإله الكبر بدء يتقهقر ويغيب عن التجربـــة الب�شرية لم�شلحة الآلهة اقل 

منه مرتبة و�شاأن، وبداأنا نرى الآلهة باأ�شكال وتج�شدات ب�شرية وحيوانية وكونية. 

مـــع العولمة والتقدم العلمي وال�شناعي وبـــروز العلمنة بداأنا ن�شمع اأ�شوات تنادى 

ب�شـــرورة بنـــاء المعرفـــة على اأ�ش�ـــض ل ت�شتند فيـــه اإلى المرجعية الدينيـــة القد�شية، 

، وباأن العاطفة الدينية ذهبه اإلى 
(((

والمرجعيـــات الدينية والعوالم الرمزية الدينيـــة

ال�شعف وال�شمحلال ، حيث يوؤكد غويو ودوركايم وكونت وماك�ض ويبر وغرهم باأن 

العاطفـــة الدينية ذهبه من القوة اإلى ال�شعـــف ومتجهة ناحية ال�شمحلال، وعقلنة 

العـــالم الحديث،  بينمـــا ذهب �شباتيـــه Sabatier اإلى نق�ض هذا القانـــون والقول باأن 

الديـــن با�شتقلالية عن �شائر الوظائف الجتماعية �شائر نحو التطور والنماء ويوؤكد 

. فالإن�شان بحاجه دائمة للدين ، كما اثبت الدين 
(((

نظريته بتطور الديني للب�شرية

فعاليته وتغلغله في النف�ض الب�شرية على مر الع�شور الب�شرية، كما اأكد مليتون ينجر  

)1)  �صورة الجاثية: 23  

)2)  حنا عبود - مرجع �صابق - �ص 16

)3)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق - �ص 153-154

)4)   يو�صف �صلحت ، مرجع �صابق -  �ص 206-208
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M.Yinger بافتر�شيـــات وظيفية للدين وبـــاأن اأي مجتمع يحتاج اإلى نظام رموز وقيم، 

ليكون بو�شعه ال�شتمـــرار والحفاظ على توازنه الداخلي، وباأن الدين مازال �شالحا 

اإلى الآن، ولم تبد عليه علامات التواري، بل فقط �شهد تكيفا مع م�شتجدات التغير 

.
(((

الجتماعي الجارية

كمـــا كر�شت العولمة واليديولوجيـــات الم�شادة للحوار الح�شـــاري �شورة م�شوهه 

للعـــالم الإ�شلامين ف�شورة وارتبط الإ�شلام في المخيلـــة الغربية من خلال ال�شحف 

والف�شائيـــات والأفلام ال�شينمائيـــة ب�شكل خا�ض، بذلك  العربـــي ال�شرير اأو المهرج  

وبالم�شلـــم الإرهابي، الذي ي�شور في ال�شحـــف وفي الأفلام ال�شينمائية والف�شائيات 

كاإرهابـــي ملتحـــي ذو الثوب الق�شر الـــذي يقراأ القراآن ثم يذهـــب ليقتل اأو يفجر، 

و�شـــورة المـــراأة المتحجة كاإرهابية ومتخلفة والمكبوتـــه والراغبة في النعتاق من قيود 

حجابها، وبرزت ال�شـــور الم�شيئة للر�شول �شلى الله عليه و�شلم، فاأ�شبحت الم�شاجد 

والقـــراآن واللبا�ض الم�شلم والرمـــوز الإ�شلامية و�شخ�شيتها، عر�شـــه لذلك الهجوم 

والتمييـــز الطائفـــي. لقد تعر�ض الرموز الإ�شلامية لت�شويـــه، ولكن ل انكار باأننا كنا 

طرف في عك�ض تلك ال�شورة ولو بجزء ب�شيط منها .

)1)  اأكوافيفا، �صابينو/ بات�صي اإنزو- مرجع �صابق -2011 - �ص 156
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الرمـــوز الدينيـــة ذات فعالية وقـــوة، والتعر�ض لتلك الرمـــوز ل يولد �شوى العنف 

ونبـــذ الحـــوار والكراهية و�شراع للثقافـــات ، فعلينا اأن نتقبل ونحـــترم ثقافة الآخر 

ونن�شـــر مبـــداأ الت�شماح الدينـــي اأو يمكننا ال�شـــرار على الطائفيـــة والعنف ومقوله 

�شـــراع الثقافات والح�شارات، كما ادعـــى �شمويل هنتنجوتن في كتابه المثر للجدل 

)�شـــراع الح�شـــارات The Clash of Civilizations  1993(  والـــذي ن�شـــره في البداية في 

مقـــال في مجلـــة Foreign Affairs  �شنه 1992 وتحدث عـــن �شراع الح�شارات وبخا�شة 

الإ�شلام والغرب، وكانت اأحد تنبوؤاتها اأن ثقافات الأمم �شوف تذوب في نهاية الأمر 

في عالمية ي�شيطر عليها الغرب.

  اإن مبداأ الت�شامح والتعاي�ض ال�شلمي مبداأ يح�ض عليه الإ�شلام  فخليفة الم�شلمين 

عمـــر بن الخطاب ر�شـــي الله عنه يرف�ض دخول كني�شـــة ار�شليم وال�شلاة فيها من 
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البطريرك �شفرونيو�ض؛ حتى ل تكون اإيذان بتحولها اإلى م�شجد، وكما طالب الخلفاء 

الرا�شديـــن مـــن قوادهم بالمحافظة وعـــدم التعر�ـــض للمقد�شات والرمـــوز الدينية 

لل�شعـــوب المفتوحة، اإن المقد�شات الدينية هي رموز و�شيفرة دينية مقد�شة، وخارطه 

لكلمات ومعاني قديمة متقاطعة مبعثرة في لوحة كبرة ت�شمي العالم الدنيوي.

-تمت -
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الم�سـادر والمـراجع



326



327

اأول -  لئحة الم�سادر باللغة العربية:

0))هـ(  -  (((( الثير  ابن   .(

ال�صعودية  - الدولية  الأفكار  بيت   - التاريخ  في  · الكامل 

حوقل )ابي القا�سم ابن حوقل الن�سيبي( ابن   .(

�صادر- بيروت -  ط2 دار    -  1،2 الأر�ص  �صورة   ·

كثير ابن   .(

المكتبة الع�صرية �صيدا/بيروت – 2009  - الكريم  القران  تف�صير   ·

كثير  ابن   .(

البداية والنهاية  -  المكتبة الع�صرية -  �صيدا/ بيروت -  ط1 - 2009  ·

المنذر ه�سام بن محمد بن ال�سائب( ابي   ( الكلبي  ابن   .(

الأ�صنـــام -  تحقيـــق /ال�صتـــاذ اأحمد زكي با�صـــا – مطبعة دار الكتاب   ·
الم�صرية -  القاهرة 1995

ابن منظور  .(

1994  - ط3   - بيروت    - �صادر  دار   - مج6    - العرب  ل�صان   ·



328

ه�سام  ابن   .(

ال�صـــيرة النبويـــة -  علـــق عليهـــا -  د.عمر عبدال�صـــلام تدمري - دار   ·
الكتاب العربي - 2008 –بيروت

عبدالله محمد بن اإ�سماعيل( )ابي  البخاري   .(

البخـــاري - تحقيق وتخريج - اأحم زهوة -  اأحمد عناية -  دار  �شحيـــح   ·
الكتاب العربي -  بيروت 2010

ابي عمرو  )0))—)))هـ( الجاحظ،   .9

ر�صائل الحاحظ )ر�صائل القيان(  -  ج2 -  تحقيق و�صرح عبدال�صلام   ·
هارون -  مكتبة الخانجي – القاهرة

الأزرقي  .(0

بيروت – ج1 - �ص 124 ،    - مكة  ·   اأخبار 
الأمين( اأحمد  ال�سيخ   ( ال�سنقيطي   .((

�صرح المعلقات الع�صر - حققه واأتم �صرحه:محمد عبدالقادر الفا�صلي    ·
-  المكتبة الع�شرية – �شيدا/بروت -  2005

جرير( بن  جعفر  اأبي   ( الطبري   .((

تاريـــخ الأمم والملـــوك -  المكتبـــة الع�صريـــة - �صيـــدا/ بيروت- ط-1   ·
2009

الفيروزابادي( الدين  )مجد  الفيروزابادي   .((

-  مراجعة واإ�صــــــراف الدكتور/محمد ال�صكندراني  المحـيط  قامو�ص   ·
-  دار الكتاب العربي – بروت – 2008
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مجهول موؤلف   .((

ملحمة كلكام�ص Gilgamish – طه باقر -  دار الوراق – لندن   ·
 2009 - – ط2 

الم�سعودي( علي  بن  الح�سن  )ابي  الم�سعودي   .((

مـــروج الذهـــب ومعـــادن الجوهـــر -  مراجعـــة كمـــال ح�صـــن مرعي-   ·
المكتبة الع�صرية - �صيدا/بيروت - 2008 

م�سلم ) اأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�سيري الني�سابوري(  .((

الع�صرية - بيروت/�صيدا -  2010  مكتبة    - م�صلم  �صحيح   ·

))م( )القرن  خ�سرو  نا�سر   .((

�صفر نامه - ترجمة د.يحيي الخ�صاب – الهيئة الم�صرية العامة للكتاب   ·
1993  -

العبا�س( )ابو  الون�سري�سي   .((

الوقاف المغربية 1981  وزارة  ن�صر    -  2 – ج  المعرب  المعيار   ·
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ثانيا -  لئحة الم�سادر الأجنبية المترجمة:

 Doughty  داوتي  .(

ح�صـــن -   عدنـــان  ترجمـــة    - العربيـــة  الجزيـــرة  في  داوتـــي  رحـــلات   ·
مراحعـــة وتعليق/ال�صيـــخ نا�صـــر عليوي -  دار الـــوراق للن�صر المحدودة 

ط1    -  2009

هيرودوت   .(

ا�صـــدارات المجمـــع    - المـــلاح  عبدالإلـــه  ترجمـــة   - هـــيرودوت  تاريـــخ   ·
الثقافي -  اأبوظبي  - ط2 - 2007
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ثالثا -  لئحة المراجع باللغة العربية:

�سوقي(   ( خليل  اأبو   .(

الح�صارة العربية الإ�صلامية -  دار الفكر –بيروت/دم�صق  -  1996  ·

غيث )خلود بدر (  /) ح�سين  )فداء  دب�سة  اأبو   .(

الفنون ما بين الح�صارات القديمة والحديثة – دار الع�صار العلمي   ·
للن�صر والتوزيع -  الأردن -  ط1 -  2011 

)محمود( اأمهز   .(

في تاريـــخ ال�صـــرق الأدنى القـــديم - دار النه�صة العربية - بيروت -   ·
ط2 - 2011

) )محمد  اركون   .(

ها�صم �صالح -  بيروت  ترجمة    - الإ�صلامي  العربي  الفكر  تاريخية   ·
 1986  - القومي  النماء  – مركز 

اأحمد( ح�سين   ( اأمين   .(

دليـــل الم�صلـــم الحزيـــن الي مقت�صـــي ال�صلـــوك في القـــرن الع�صرين -    ·
بيروت /القاهرة -  دار ال�صروق -  1983 
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) )عمار  بلح�سن   .(

“الدينـــي والدنيوي:حول الإ�صلام والإبداع الأدبي والفني”، الدين   ·
في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة اأبحاث -  مركـــز الدرا�صات العربية -  

بيروت -  ط2 -  2000 

)لطفي( بو�سنتوف   .(

العـــالم وال�صلطـــان - مطبعـــة ف�صالـــة المحمديـــة -  2004 -  �صل�صلة   ·
من�صورات كلية الآداب والعلوم الإن�صانية  -  الأطروحات والر�صائل.

) علي  )محمد  التهانوي   .(

1 – ترجمة وتقديم  ك�صـــاف ا�صطلاحـــات العلـــوم والفنون  -  جـــزء   ·
د.رفيق العجم  -  مكتبة لبنان نا�صرون -  ط1 - 1996

) عمر  )م�سطفي  التير   .9

“ الديـــن والعقلانيـــة ونمـــط تحديـــث التفكـــير العربي:ملاحظـــات   ·
مبدائيـــة” ، الديـــن في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة ابحـــاث -  مركز 

درا�صات الوحدة العربية - ط2 - 2000

) عابد  )محمد  الجابري   .(0

فهم القراآن الكريم - الق�صم الثالث  -  مركز درا�صات الوحدة العربية   ·
 2009  - - بيروت - ط 1 

يا�سين( )علي  الجبوري   .((

قامو�ـــص اللغـــة الأكاديـــة/ العربية  -  هيئـــة اأبوظبي للثقافة والتراث   ·
)كلمة(  -  ط1
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) )ه�سام  جعيط    .((

في ال�صـــيرة النبويـــة 1 -  الوحـــي والقراآن والنبوة – دار الطليعة –   ·
بيروت -  ط4 - 2008

في ال�صـــيرة النبويـــة 2 -  تاريخيـــة الدعـــوة المحمديـــة في مكـــة – دار   ·
الطليعة – بيروت - 2007

) )اإبراهيم  حركات   .((

المغـــرب عـــبر التاريـــخ  - الجـــزء الثـــاني -  دار الر�صـــاد الحديثة - الدار   ·
البي�صاء - 2000

الدين( )نور  حاطوم   .((

– جزء 1 -  دار الفكر -  1982 اأوروبة  في  الو�صيط  الع�صر  تاريخ   ·

) �سالم  )اأدري�س  الح�سن   .((

“الديـــن ايديولوجيـــا”  -  الديـــن في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة   ·
ابحاث- مركز درا�صات الوحدة العربية -  ط2 - 2000 

) )عي�سى  الح�سن   .((

مو�صوعـــة الح�صـــارات -  الهليـــة للن�صـــر والتوزيـــع - الردن -  ط1 -    ·
2007

) علي  )عمار  ح�سن   .((

التن�صئـــة ال�صيا�صيـــة للطـــرق ال�صوفيـــة في م�صـــر -  دار العـــين للن�صر -    ·
القاهرة 2009 
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)نائل(  حنون   .((

عقائـــد الحيـــاة والخ�صـــب في الح�صارة العراقيـــة القديمة - الموؤ�ص�صة   ·
العربية للدرا�صات والن�صر -  بيروت -  ط1 - 2002

)األبرت( حوراني   .(9

تاريخ ال�صعوب العربية -  نقل للعربية :كمال خولي – نوفل - ط2   ·
 2002 -

علي اإبراهيم  حيدر   .(0

“الأ�ص�ـــص الجتماعيـــة للظاهرة الدينيـــة: ملاحظات في علم اجتماع   ·
الديـــن”، الديـــن في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة ابحـــاث – مركـــز 

درا�صات الوحدة العربية – بيروت - ط2 -  2000

)عبدالعزيز(  الدوري   .((

الع�صر العبا�صي الأول - درا�صة في التاريخ ال�صيا�صي والداري والمالي   ·
-  الأعمال الكاملة 3 -  مركز درا�صات الوحدة العربية –ط2 -  2009

دياب )محمد حافظ (  .((

الدين    - “ النبوي نموذجا  البداعية:ال�صيرة  والمغامرة  ·   “ الدين 
في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة ابحـــاث -  مركـــز درا�صـــات الوحـــدة 

العربية -  بيروت -  ط2 - 2000 

)اأنور( الرفاعي   .((

ونظمه -  دار الفكر - دم�صق - 2008  ح�صارته  في  الإ�صلام   ·
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) )جرجي  زيدان   .((

الإ�صلامي  - ج 3 -  من�صورات دار الهلال التمدن  تاريخ   ·

) )يو�سف  زيدان   .((

اللاهوت العربي -  دار ال�صروق - القاهرة  -  ط2 – 2010    ·
ال�صروق -  القاهرة - ط7 -  2009  دار    - عزازيل   ·

اأمين(  )اأحمد  �سليم     .((

·  في تاريخ ال�صرق الأدنى القديم،م�صر .�صورية القديمة -  دار النه�صة 
العربية -  بيروت 1989

،م�صر - العراق ايران –  القديم  الأدنى  ال�صرق  درا�صات في ح�صارات   ·
دار النه�صة العربية -  بيروت -  1992

)فرا�س ( ال�سواح   .((

مدخـــل اإلى ن�صو�ـــص ال�صـــرق القديم -  دار عـــلاء الدين – دم�صق/   ·
�صوريا  -  ط1 - 2006 

مغامرة العقل الأولى - درا�صة في الأ�صطورة - �صورية وبلاد الرافدين   ·
-  ط11 - دار علاء الدين 1996

دين الإن�صان -  من�صورات دار علاء الدين -  دم�صق -  ط4 - 2002    ·

ال�ساذلي )بهيجة (  .((

“اأ�ص�ـــص الفكـــر ال�صيا�صي عند عثمان بن فودي”، ندوة ال�صيخ عثمان   ·
بـــن فـــودي -  الخرطـــوم 19 - 21 نوفمـــبر 1995، من�صـــورات جامعـــة 
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اإفريقيـــا العالميـــة و المنظمـــة الإ�صلاميـــة للتربية و لعلـــوم والثقافة – 

1996

ال�سب�ستري)محمد مجتهد(  .(9

قـــراءة ب�صريـــة للديـــن -  تعريـــب اأحمد القبانجـــي، النت�صار العربي   ·
-  بيروت -  ط1 - 2009

) )يو�سف  �سلحت   .(0

نحـــو نظريـــة جديـــدة في علـــم الجتماع الديني -  تقـــديم خليل اأحمد   ·
خليل -  دار الفارابي -  بيروت -  ط1 -  2003 

) )يو�سف  �سلحد   .((

المقد�ـــص عنـــد العـــرب -  تعريـــب -  د.خليـــل اأحمـــد خليـــل -  دار  بنـــى   ·
الطليعة –بيروت  -  ط1 - 1996 

) )الطيب  �سالح   .((

– دار الجيل – بيروت ال�صمال  اإلى  الهجرة  مو�صم   ·

) )عماد  �سباغ   .((

�صوريا -  ط1 - 1998   - الح�صاد  دار    - الحناف   ·

) )حنا  عبود   .((

الميثولوجيـــا العالميـــة -  �صل�صلـــة درا�صـــات )4( -  اتحـــاد الكتـــاب العرب   ·
-  دم�صق - 2009
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) )عبدالبا�سط  عبدالمعطي   .((

عينـــه  علـــى  ميدانيـــة  درا�صـــة  اليوميـــة:  والحيـــاة  الدينـــي  “ الوعـــي   ·
مـــن �صرائـــح طبقيـــة في قرى م�صريـــة” - الدين في المجتمـــع العربي -  

مجموعـــة ابحـــاث -  مركز درا�صات الوحـــدة العربية  -  بيروت -  ط2 

  2000 -

) )ثروت  عكا�سة   .((

   - القاهرة    - ال�صروق  دار    - الإ�صلامية  العمارة  القيم الجمالية في   ·
1994

العوا )عادل (   .((

1977  - –بيروت/باري�ص - ط1  -  من�صورات عويدات  الأديان   علم   ·

) )�سيد  عوي�س   .((

ار�صـــال الر�صائـــل  :ظاهـــرة  المعا�صـــر  الم�صـــري  المجتمـــع  ملامـــح  مـــن   ·
اإلي �صريـــح الإمـــام ال�صافعـــي – من�صـــورات المركـــز القومـــي للبحـــوث 

الجتماعية والجنائية - 1965 

للكتاب -  1999   الم�صرية  الهيئة   - الثقافي  التراث  في  الخلود   ·

)جواد(  علي   .(9

الوراق للن�صر المحدود -  ط1 - 2007 دار  �صركة    - الكتابات  اأ�صنام   ·

) )عبدالغني  عماد   .(0

-  مركز درا�صات الوحدة العربية -  بيروت -  الثقافة  �صيو�صيولوجيا   ·
ط2 -  2008  
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) )محمد  عمارة   .((

العربيـــة  الموؤ�ص�صـــة    - ج1    - الإ�صلاميـــة  الحـــزاب  ون�صـــاأة  الخلافـــة   ·
للدرا�صات والن�صر - بيروت - 1977

) العقلة  )عاطف  غ�سيبات   .((

“الديـــن والتغـــير الجتماعـــي في المجتمع العربـــي الإ�صلامي: درا�صة   ·
�صو�صيولوجيـــة” -  الديـــن في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة ابحـــاث - 

مركز درا�صات الوحدة العربية -  بيروت -  ط2 - 2000 

فهمي )علي (  .((

“ ديـــن الحرافي�ص في م�صـــر المحرو�صة: درا�صة �صو�صيولوجيا الفهم   ·
ال�صعبـــي للديـــن “ - الديـــن في المجتمـــع العربـــي- مجموعـــة ابحاث - 

مركز درا�صات الوحدة العربية -  بيروت -  ط2 - 2000 

) )�سهيل  قا�سا   .((

تاريـــخ الفكـــر في العـــراق القديم - التنوير للطباعـــة والن�صر والتوزيع   ·
-  بيروت  بالتعاون مع مكتبة ال�صائح -  طرابل�ص -  ط1 - 2010 

)خزعل( الماجدي   .((

بخور الآلهة – الهلية للن�صر والتوزيع -  الردن -  ط1 - 1988  ·
دار ال�صروق -  عمان -  ط1 - 2001   - الكنعانية  المعتقدات   ·

1998 – ط1    - الردن    - الهلية    - �صومر  متون   ·
 - ط1   - ،الردن  والتوزيـــع  للن�صـــر  الهليـــة    - الخلـــود  ميثولوجيـــا   ·

2002
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)�سعاد (  ماهر   .((

درا�صـــات في الح�صـــارة الإ�صلاميـــة - مـــج1 -  )الفنـــون الزخرفية( -    ·
الهيئة الم�صرية العامة للكتاب -  1985

مجموعة موؤلفين )وهبة الزحيلي -  محمد عدنان �سالم - محمد ب�سام   .((

ر�سدي الزين -  محمد وهبي �سليمان(

المو�صوعـــة القراآنيـــة المي�صرة – دار الفكـــر – دم�صق/ �صورية –الطبعة   ·
الثالثة - 2004

المدني )محمد نمر (  .((

2010   - ط1    - دم�صق  دار    - والظلمة  النور  زراد�صتية   ·

اأحمد( بن  عبدالله  بن  )�سامي  المغلوث   .(9

الأديان -  العبيكان -  ط2 -  2009 اأطل�ص   ·

) �سامي  )علي  الن�سار   .(0

ن�صـــاأة الديـــن :النظريـــات التطورية والموؤلهة -  ال�صكندرية -  دار ن�صر   ·
الثقافة  - 1949

الهرما�سي )عبدالباقي (  .((

“علم الجتماع الديني - :المجال - المكا�صب - الت�صاوؤلت”، الدين في   ·
المجتمـــع العربي -  مجموعة ابحاث – مركز درا�صات الوحدة العربية 

-  بيروت – ط2 -  2000 
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) مختار  )عادل  الهواري   .((

“الأ�صـــول الجتماعية التاريخية للظاهرة الدينية:نموذج الم�صيحية   ·
في اأوروبـــا”، الديـــن في المجتمـــع العربـــي -  مجموعـــة ابحـــاث -  مركز 

درا�صات الوحدة العربية -  بيروت - ط2 - 2000 
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رابعا -  لئحة المراجع الأجنبية المترجمة:

) )توما�س  ارنولد   .(

اليقظة العربية للتاأليف والترجمة والن�صر دار    - الخلافة    ·

) Jan Assmann )يان  اأ�سمان    .(

مو�صى الم�صري:حل لغز اأثار الذاكرة - ترجمة ح�صام عبا�ص الحيدري   ·
-  من�صورات الجمل - ط1 - بيروت 2009  

) Enzo Pace بات�سي (اإنزو / Sabino Acquaviva(اأكوافيفا) �سابينو  .(

علـــم الجتمـــاع الدينـــي -  ترجمة،د.عز الديـــن عناية -  هيئة ابوظبي   ·
للثقافة )كلمة( -  ط1 - 2011 

) Karen Armstrong )كارين  ام�سترونغ   .(

تاريخ الأ�صطورة -  ترجمة وجيه قان�صو - الدار العربية للنا�صرين/   ·
موؤ�ص�صة محمد بن را�صد اآل مكتوم -  ط1 - 2008

 Aleksander  stipcevi �ستيبت�سفيتن  الك�سندر   .(

تاريـــخ الكتـــاب -  الق�صـــم الأول– ترجمة د.محمـــد الرناوؤوط –عالم   ·
المعرفة 169 -  يناير 1993
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) Mircea Eliade )ميرت�سيا  اإلياد   .(

البحـــث عـــن التاريـــخ والمعنـــى في الديـــن– ترجمـــة وتقـــديم : د.�صعود   ·
المـــولى –المنظمـــة العربية للترجمـــة -  توزيع مركـــز درا�صات  الوحدة 

العربية - بيروت 2007 -  ط1 

 - –ط1  دار دم�صق  المقد�ص والمدن�ص - ترجمة عبدالهادي عبا�ص -    ·
1988

تاريـــخ المعتقـــدات والأفـــكار الدينيـــة –ج 1 - 3 -  ترجمـــة عبـــد الهـــادي   ·
عبا�ص -  دار دم�صق - ط2 -  2006 

دار طلا�ـــص للدرا�صـــات    - خياطـــة  نهـــاد  ترجمـــة    - البـــدي  العـــود   ·
والترجمة والن�صر -  دم�صق - ط1 - 1987

 ) دومينيك   ( اأورفوا   .(

تاريخ الفكر العربي الإ�صلامي -  ترجمة رندة بعث  -  المكتبة ال�صرقية   ·
-  لبنان -  ط1 - 2010 

) Umberto Eco )اأمبرتو  اإيكو   .(

العلامـــة  - تحليـــل المفهـــوم وتاريخـــه - ترجمة �صعيد بنكراد -  راجع   ·
الن�ص �صعيد الغانمي - من�صورات كلمة والمركز الثقافي العربي -  ط1 

  2007 -

بيغو )غيوم (   /  ) كلود  )جان  بارو   .9

التاريـــخ الكامـــل للعـــالم  -  ترجمة لح�صن عي�صاني -  دار الفارابي    ·
- بـــيروت -  بالتعـــاون مـــع موؤ�ص�صـــة محمد بن را�صـــد ال مكتوم -  دبي 

ط1 - 2008



343

 ) Don Brown براون  )دان  براون   .(0

الرمـــز المفقـــود -  ترجمـــة زينـــة جابـــر اإدري�ص  -  الـــدار العربية للعلوم   ·
ةنا�صرون/ موؤ�ص�صة محمد بن را�صد اآل مكتوم -  ط1 – 2010

) Herman Pelij هيرمان( بلاي   .((

األـــوان �صيطانيـــة  ومقد�صة )اللون والمعنـــي في الع�صور الو�صطي وما   ·
بعدهـــا( -  ترجمـــة د.�صديـــق محمـــد جوهر -  هيئـــة اأبوظبي للثقافة 

والتراث)كلمة( -  ط 1 -  2010 

بارندر  جعفري   .((

اإمام  الفتاح  عبد  د/اإمام  ترجمة    - ال�صعوب  لدي  الدينية  المعتقدات   ·
عدد173    - المعرفة  علم    - مكاوي   الغفور  عبد  د/  – مراجعة 

) Eric Geoffory جوفروا )اإيريك  .((

–ترجمة عبدالحـــق الزموري  الإ�صـــلام الجزنيـــة(  الت�صوف)طريـــق   ·
-  مراجعـــة اأبويعـــرب المرزوقـــي - اأبوظبي للثقافـــة والتراث)كلمة( - 

اأبوظبي 

جيب   .((

1977  - –بيروت/باري�ص - ط1  -  من�صورات عويدات  الأديان   علم   ·

)  Girard .Rene رينيه   ( جيرار   .((

العنف والمقد�ص -  ترجمة �صميرة ري�صا – المنظمة العربية للترجمة   ·
/ مركز درا�صات الوحدة العربية -  بيروت -  ط1 -  2009 



344

)  Jean Francois Dortier فرن�سوا  )جان  دورتيه   .((

معجـــم العلـــوم الإن�صانيـــة -  ترجمـــة د.جورج كتـــوره - كلمة ومجد   ·
الموؤ�ص�صة الجامعية للدرا�صات والن�صر والتوزيع - ط1 - 2009

 ) وايريل  )دل   ديورانت   .((

ق�صـــة الح�صـــارة -  ترجمـــة فـــوؤاد اندراو�ـــص -  دار الجيـــل / بيروت   ·
بالتعاون مع المنظمة العربية للثقافة والعلوم/تون�ص

  Huston Smith ( )هو�ستن  �سميث   .((

اأديان العالم -  تعريب وحوا�صي �صعد ر�صتم -  دار الج�صور الثقافية   ·
-  حلب -  ط3 - 2007

) )فيليب  �سيرنج   .(9

الرمـــوز في )الفـــن –الأديـــان - الحيـــاة(  -  ترجمـــة عبدالهادي عبا�ص   ·
-  دار دم�صق للطباعة والن�صر والتوزيع – ط2 - 2009 

) Geertz Clifford )كليفورد   غيريز   .(0

تاأويل الثقافات -  ترجمة د.محمد بدوي - مراجعة الأب بول�ص وهبه   ·
- المنظمـــة العربيـــة للترجمة وبدعم مـــن موؤ�ص�صة محمد بن را�صد األ 

مكتوم - ط1 - بيروت - 2009

) Northrop Frye )نورثروب  فراي   .((

المدونـــة الكـــبري –الكتاب المقد�ـــص والدب - ترجمـــة �صعيد الغانمي -    ·
كلمة ومن�صورات الجمل - ط1 - 2009 
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كري�ستوف  فولف   .((

 Anthropologie Geschichte)والثقافة والفل�صفة )التاريـــخ  النا�صة  علم   ·
Kultur Philosophie -  نقل:البروفي�صور اأبو يعرب المرزوقي -  موؤ�ص�صة 

كلمة بالتعاون مع الدار المتو�صطية للن�صر – ط1 -  2009

 ) فيدال  )بيير  ناكيه   /) بيير  )جان  فرنان   .((

الأ�صطـــورة والتراجيديـــا في اليونان القديمـــة -  ترجمة حنان ق�صاب   ·
ح�صن -  الهالي للطباعة والن�صر - ط1 – 1999

) )مايكل  كاريذر�س   .((

لمـــاذا ينفـــرد الإن�صـــان بالثقافـــة -  علـــم المعرفة - عـــدد 229 - ترجمة   ·
�صوقي جلال -  �ص 52

)Roger Caillois  كايوا )روجيه  .((

العربية للترجمة  الإن�شـــان والمقد�ض - ترجمة �شمرة ري�شا - المنظمة   ·
- توزيع مركز درا�شات الوحدة العربية - ط1 - بروت 2010

) )هنري  لنكولن   /  ) )مايكل  بيجنت   /  ) )ريت�سارد  لي   .((

الإرث الم�صيحـــي – ترجمـــة محمـــد الواكد - مراجعة د.ح�صن البا�ص -   ·
دار �صفحات للدرا�صات والن�صر - ط1 - 2009

) William R.Lethaby ريت�سارد  )وليام  ليثابي    .((

- مراجعة  الدوري  د.طه  - ترجمة  الروحانيات  والأ�صطورة  العمارة   ·
�صامر ابو هوا�ص - هيئة ابوظبي للثقافة والتراث)كلمة(ط1 - 2011
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) )مي�سيل  م�سلان   .((

 -  علـــم الأديـــان – م�صاهمـــة في التاأ�صي�ـــص –ترجمـــة عـــز الديـــن عناية - 

هيئـــة اأبوظبي للثقافة والتراث)كلمة(/ المركز الثقافي العربي -  ط1 

2009 -

 ) اإم   )برت  هرو   .(9

كتـــاب الموتـــى الفرعوني -  ترجمة عن الهيروغليفية: ال�صير والي�ص   ·
بدج -  نقله  للعربية: د.فيليب عطيه

)Tomas Hobbes )توما�س  هوبز   .(0

ديانـــا حـــرب /ب�صـــرى �صعـــب  ترجمـــة    -  Leviathan اللقياثـــان   ·
- هيئـــة ابوظبـــي للثقافـــة والتراث)كلمـــة( ابوظبي بالتعـــاون مع دار 

الفارابي/ بيروت— ط1 - 2011

) Jone R.Hinnells )جون  هينلي�س   .((

معجم الأديانDictionary of Religions  -  مراجعة وتقديم:عبدالرحمن   ·
عبدالله ال�صيخ - المركز القومي للترجمة -  القاهرة  
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خام�سا -  المجلات والدوريـات والمقالت:

) )اأمال  عربيد   .(

“ الرمـــوز الخم�صـــة في الزخرفـــة الإ�صلاميـــة” -  مجلـــة الكويـــت -    ·
العدد  318— بتاريخ 24/ابريل/2010 

غرايبة )اإبراهيم (  .(

اأكـــبر مـــن الجـــدل” -   “الهـــلال والنجـــوم: رمـــوز قديمـــة.. ومعـــان   ·
جريدة العرب القطرية -  بتاريخ 1 - 9 - 2008

قا�سم(   ( الكعبي   .(

“الم�صبحـــة.. اأداة للعبـــادة والزينـــة وعـــدد خرزاتها يحـــدد وظيفتها”   ·
-   جريـــدة ال�صـــرق الو�صـــط -  العدد 11669  - الثلاثـاء 03 ذو الحجـة 

9 نوفمبر 2010  هـ   1431
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�ساد�سا -  مواقع الكترونية :

الخبارية: العربية  موقع   .(

http://www.alarabiya.net/articles/2008/12/11/61795.html 

Qantara.de (0(0 :موقع قنطرة  .(

 http://www.qantara.de

Inter- اجراها اإرن غيوفرت�شين  Jonathan M. Bloom  ققابلة مع جوناثـــان بلوم

 - ’An Ancient Game of Architectural ’tit for tat بعنوان .view: Eren Güvercin
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�سابعا -  الدرا�ســات الأجنبيـــة:

1 -  Bruce , Miranda 

Signs & Symbols -Mitford - DK Publishing-2008

2 - C.H.Becker

Orientalische studien.theodor Noldeke ed . C.Bezold- Giessen.1906- vol 1 

3 - Chebel , Malek 

Symbols of Islam -Assouline Publishing-New York- 2000  

 - Di Falco, Monsignor And Others4  

Symbols of Catholicism-Assouline Publishing –New York-2000

5 - E.Durkheim 

The Elementary Forms Of The Religious life  -TRANSLED BY JOSEPH 

WARD SWAIN-THE FREE PRESS N.Y1965 

6 - Eliade, Mircea

-Images and Symbols studies in Religious symbolism - Translated by Philip 

Mairet-  Princeton University press-Princeton ,New Jersey

The Quest History Meaning in Religion – Midway Reprint-USE-
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7- Fraim, John 

 Battle of Symbols: Global dynamics of advertising, Entertainment and Media 

- -2003-Am klosterplatz ch8840-Einsiedeln-Switzerland 

8- Peterson  , Theodore and others( Jay W. Jensen ,William L .Rivers  - Holt 

,Rinehart and Winston ) –

The Mass Media And Modern Society-, Inc -USA- 1966

9-  H.Hart Michael

	The	100:	A	Ranking	of	the	Most	Influential-	citadel	press-kensington	publish-

ing Corp-NY 1992

10- Helfman, Elizabeth S. 

Signs And Symbols Around The World – Lothrop Lee & Shepard Co-New 

York

11- Hill, Jonathan 

The History of Christianity -Lion Hudson 2009-Oxford 

12- Hultgard,  Anders 

Religious symbols and their functions-’’ Man as symbol of God’’- -Almqvist 

& Wiksell international-stockholm/Sweden-1979

13- J.Frazer

 Golden Bough: A Study in Magic and Religion -Macmillan, London, -  1971-

14- Jung, Carl G – And Others 

Man And His  Symbols  - A WINDFALL BOOK-DOUBLEDAY & Company 

Inc-1976-GARDEN CITY-NEW YORK
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15- Lehner,   Ernst 

Symbols Signs & Signets -DOVER PUBLICATIONS INC.NEW YORK-

1950- 

16- Lings, Martin 

Symbol & Archetype- A study Of The Meaning Of Existence- Inerprint Lim-

ited- -1991

17- Malinowski , Bronislaw  

Magic, Science and Religion and other essays selected and with an introd by 

Robert	Redfield-Boston	,M.A-	beacon	press-1948

18- Mendelssohn,  Moses 

 Jerusalem: Or on Religious Power and Judaism - translated by Allan Arkush - 

Brandeis university press-published by university press of new England 

Hanover and London-1983 

19 - McGoldrick, Dominic McGoldrick

 Human Rights And Religion: The Islamic Headscarf Debate in Europe-Ox-

ford and Portland,Oregon-2006

20- Scot, Kamran 

 The Martyrs of Karbala Shii Symbols and Rituals in Modern Iran - University 

of Washington press- seattle and londan-2004

21- Tayob,  Abdulkader 

Islam – A short introduction - Oneworld Publication-oxford-England-2003

22- Thompson , Ian 

 Religion - Longman, London- 1986  



352

23- Troeltsch

The Social teaching of the Christian Churches- vol 1 - Westminster John Knox 

Press-1992   

 24-  Wolf, Eric

 Europe and the People without History USA-UNIVERSITY OF CALIFOR-

NIA PRESS 

25-  Wendel , Tanja Al Hariri  

Symbols Of Islam -Sterling Publishing Co.Inc-New York-2002
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ال�سيرة الذاتية للموؤلف

بلال مو�صى بلال العلي

· باحث اإماراتي .   

· مواليد الكويت 1976   

 : · ال�صهادات 
· حا�ض على درجة الماج�شتر في الأداب تخ�ش�ض/ تاريخ اجتماعي جامعة 

محمد الخام�ض –الرباط / المملكة المغربية. عام 2009

· حا�شل على درجة بكالوري�ض في الأداب تخ�ش�ض/ تاريخ حديث ومعا�شر 
جامعة بروت العربية / لبنان  عام 1999

· يعـــد ر�شالـــة الدكتـــورة في التاريخ الحديث والمعا�شر عـــن دولة الإمارات 
العربيـــة المتحدة في المملكة المغربية جامعة �شيدي محمد بن عبدالله / 

كلية الآداب والعلوم الإن�شانية )�شاي�ض/ فا�ض (

· موؤلفاتة:
الإمامة الإبا�شية وال�شتعمار )2010( اإ�شدارات مركز الدرا�شات والوثائق- 

راأ�ض الخيمة
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